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INTRODUCCION

A proposito de las fuentes de la Histonia. escribia Febvre.
lo siguiente - “La Historia se hace con documentos
escritos. por cierto. Cuando existen. Pero se la puede
hacer. se¢ la debe hacer. sin documentos escritos. s1 no
existen. Con todo esto que la ingeniosidad del historiador
le consiente utilizar para producir su miel si le faltan las
flores acostumbradas. Incluso con las palabras. Signos.
Paisajes v tejas. Con las formas del campo v de las hierbas.
Con los eclipses de la luna v las arremetidas de los
caballos de tiro. Con las pericias sobre piedra hechas por
los geologos v con los analisis de metales hechos por los
quimicos. En suma, con todo eso que, perteneciendo al
hombre. expresa al hombre. demuestra la presencia. la
actividad. los gustos y los modos de ser del hombre. Quiza.
toda una parte, v la mas fascinante. de nuestro trabajo de
historiadores, ;no consiste propiamente en el esfuerzo
continuo de hacer hablar las cosas mudas, de hacerles decir
lo que solas no dicen sobre los hombres, sobre la sociedad
que las han producido, y de constituir finalmente esta vasta




Estas afirmaciones de Febvre toman mucha més fuerza
cuando se¢ trata de reconstrwir la historia de aquellas
comunidades en donde ain predomina la oralidad primaria
como fundamento basico de la comunicacion. Este es
precisamente el caso de las comunidades indigenas
Embera v concretamente de la que tiene asiento en la
region del Chami.

s indudable que los mitos fueron creados por individuos,
pero iograton tener una gran difusion v acepiacion en una
comumdad, de¢ tal manera que ésta se encarga de
reproducirlo v recrearlo en forma permanente. Sin
embargo, no todas las historias o relatos logran el mismo
€x1to . es necesario que la comunidad en la cual aparecen
estas histonas, se tdentifique con ellas y esto solo es
posible en la medida que reproduzcan ciertas practicas,
valores y clasificaciones, que se encuentran presentes en el
seno de  dicho conglomerado. En ¢llo radica el éxito o ¢l
fracaso de ciertas historias,

Ahora bien, si ¢ mito lo que hace es reproducir modos de
vida, actitudes y comportamienios de un pueblo, es muy
poco To que cllos nos pueden decir sobre el origen de las
cosas, a pesar de que sean asumidos por sus creadores y
recreadores , como las fuentes en donde es necesario beber
para entender el origen del Universo, de los hombres v de
todo cuanto les todea. En estos términos lo plantea Lévi-
Strauss : “Los mitos no dicen nada que nos instruyan scbre
el orden del mundo, la naturaleza de lo real, ¢l ongen del
hombre ¢ su destino. No puede esperarse de ellos ninguna
complacencia metafisica, no acudiran al rescate de
ideologias extenuadas. En su desquite, los mitos nos
ensefian mucho sobre las sociedades de las que proceden,
avudan a exponer los resories intimos de su
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funcionamiento, esclarecen la razon de ser de las
creencias. de costumbres v de instituciones cuyo pian
apareceria incomprensible de buenas a primeras...”

Es fundamental, entonces. navegar por esos mundos de los
mitos y de las levendas, para encontrar la razén de ser de
tos mitedos. de los suenios. de las expectativas de estos
pucblos que transmiten sus saberes de manerz oral. de
generacion en generacion. Podria decirse tgualmente que
los mites son un tibro abierto que nos permite auscultar los
distintos codigos de conducta aceptados por las comunidad
¥ que les dan cohesion ¢ identidad. Dichas normas. nunca
€scritas, son asumidas -como toda la cultura- de manera
acritica. como verdades reveladas por los dioses. Filas, las
normas ancestrales, son las que le trazan a wn pueblo su
destino, hasta el momento en el cual las naturales
transformaciones de la sociedad. impulsan a un proceso de
reactuatizacion de ellas,

De todas maneras. el mito transformado o nuevo, sigue
tentendo presencia aun en las sociedades modernas, en
donde el imperio de la razén pareceria no dar cabida al
sentido comun, a los suefios, v a las realidades posibles. No
de otra manera se explica la resurrecién permanente gue
hacen los franceses de su Revolucién, nunca acabada - los
mejicanos de la figura de Zapata, v nosotros, del hombre
que encarno €n su momento una revolucion popular, como
fue Gaitdn. Las transformaciones se dan, pero los mitos
togran sobrevivir, asi sea bajo otro ropaje. Como dice
Campbell : “La tetcera funcién de la mitologia es apoyar el
orden social en vigor, para integrar al individuo en su
grupo. organicamente © v de nuevo aqui vemos que la
amplificacion gradual del alcance y el contenido del 2rupo
ha sido el signo caracteristico del avanoe del hombre desde




el primer grupo tribal al moderno concepto posalejandrino
de una unica sociedad mundial...
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2 CAMPBELL, Joseph. Las Mascaras de Dios, Mitologia Occidental.
Madrid, Alianza Editoriai, 1964, p. 537
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I-LOS CHAME: SU HISTORIA.

Los indigenas chami estan ubicados en la parie Alta del rio
San Juan, vertiente Occidental de la Cordillera Occidental.
Desde el punto de vista administrativo. la region perteniece
al Departamento de Risaralda. pero geograficamente,
posee las caracteristicas del territorio chocoano.

Por las dificiles condiciones de acceso a este territorio, la
comunidad Chami no ha recibido con la misma intensidad
que otros pueblos mdigenas, la influencia de otros grupos
étnicos, como por ejemplo, los qué se ubicaban en la
region Andina. Sin embargo, de tiempo altas han
compartido el territorio con un grupo negro procedente del
Chocd gue se localiza especialmente en la pequefa
poblacién de Santa Cecilia y de grupos mestizos de origen
antioquefio. Los grupos de origen antioquefio estin
establecidos en las poblaciones de Mistratd, Pueblo Rico y
en €l Corregimiento de San Antonio del Chami. En este
ultimo caserio, se establecid wna colonia agricola creada
por la Asambiea Departamental de Caldas en el aiio de
1932, pero ya desde el afio de 1916 habian llegado a este
sitio ‘algunos colonos procedentes de los municipios
antioguefios de Andes y Jardin.
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Los titulos de propiedad del antiguo resguardo indigena det
Chami se perdieron, debido a un incendio que sé presentd
en el municipio chocoano de Tadé, disirite al cual
pertenecia el area del Chami y Pueblo Rico, hasta el afio de
1912 cuando se produjo su anexion al departamento de
Caldas. El resguardo habia sido rematado piblicamente en
el afio de 1903, de acuerdo con una orden emanada del
Estado del Cauca en el afio de 1875. en donde se ordenaba
repartir todos los termiorios indigenas de su jurisdiccion
Los resguardos de Riosucio. Guatica, Quinchia, Belén de
Umbria v Anserna-Viejo, fueron repartidos a finales del
siglo XIX, pero el del Chami se gjecuto principios del sigle
XX. Como quiera que el remate de las tierras se Hevo a
cabe en Riosucie. al crearse el nuevo departamento de
Caldas, la Asamblea de esta nueva Entidad Territonal no
tenia comocimiento de la reparticion gue se habia hecho
por ¢l Estado del Cauca, de ias tierras indigenas. No es de
extrabar por lo 1anto, que en el afio (1932) en el cual se
creo la coloma agricola de San Antonio del Chami, la
Asamblea de Caldas, después de ordenar la repanticion de
un determinado niimero de hectareas a los colonos
pracedentes de Antioquia, incluyera en la Ordenanza un
paragrafo en el cual se ordenaba la revisién de los titulos
de tierras de los indigenas del Chami, cosa que nunca llegd
a verificarse.

El antiguo resguardo del Chami comprendia todo €l actual
municipio de Mistrato, todo Pueblo Rico y parte del hoy
mumnicipio chocoanoe de Bagadd. Ese inmenso territorio
“otorgado™ por la corona espafiola, fue reducide a una
tercera parte a raiz del remate que se produjo en el afio de
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1903, cuando se verificé para poder pagar los costos de la
medicién y entrega de titulos de propiedad a los indigenas.
Esto ¢ltimo nunea se Hevé a cabo.

La poblacién indigena que se encontro a la llegada de los
primeros conguistadores espafioles se puede calcular en
unos quince mil indigenas, incluvendo los que habitaban
en el drea chocoana que colindaba com Risaralda b
conocidos en 1a actualidad como Embera-Anddguedas.

Los ultimos censos. coloniales hablan de una poblacion de
mil doscientos indigenas, contando la poblacion  gue
existia en la cuenca alta del San Juan y la cuenca del rio
Tatama. Teniendo en cuenta la inmensidad del territorio en
el cual se movian los Chami y la carencia de vias de
comunicacion. es perfectamente posible que la poblacion
real al finalizar la colonia fuera mucho mayor, pero las
antoridades espafiolas e indigenas no podian ejércer un
control sobre todo el grupo, en especial de aquellos que
resolvian intemarse en las montafias himitrofes con el
Choco-y Antioquia para eludir el pago de los tributos al
gobierno. En la actualidad, se habla de una poblacion
cercana a los diez mil habitantes indigenas, cifra Gue se
puede consideérar como baja 31 se tiene en cuenta que son
muchas las migraciones gue del Chami se han producido a
otros territorios del pais.’

En el Chami, al igual que en el resto del teritoria
chocoano, no existic la Encomienda, es decir. los

' ZULUAGA, Vietor. Historia de la comunidad iadigena chami.
Bogota, Editorial El Greco, 1988
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indigenas no fueron entregados a un espafiol con ¢ fin de
que éste contratara el adoctnnamiento y a su Vez los
indigenas pagaran un tributo a su encomendero,
representado  en  productos  que tradicionalmente
cosechaban u obtenian de actividades mineras. Sin
embargo, en la practica no hubo mayer diferencia en el
tratamiento que se le daba a les indigenas no
encomendados: se nombraba un Corregidor, a saber, una
persona encargada de “corregir” los abusos que contra los
indigenas pudieran cometer los encomenderos y fiscalizar
los impuestos queé dichos espaiioles pagaban al Rey
espafiol. Los Corregidores nombrados para el Chami, de
acuerdo con los noticias que de ellos dejaron los curas
doctrineros y las quejas de los indigenas, fueron los
principales expoliadores de los nativos, ya que con
frecuencia los sometian a viajes de 12 dias desde Anserma
(Caldas) hasta Llord (Choco), con cargas que muchas
veces sobrepasaban las cuatto arrobas, Tepresertadas en
mercancias que introducian los comerciantes para
abastecer las cuadrilias de esclavos existentes en el Choce.
Los encomenderos cobraban unas tarifas a los
comerciantes v les entregaban a los indigenas, como pago.
anzuelos o comida, y un recibo en donde constaba que con
el acarreo de dichos viveres habla pagado el tributo 2 la
Corona.

Desde ¢l mismo momento en que se produjo la
independéncia de Espafia, los territorios del Chami
comenzaren a ser ocupados por caucanos y antioquefios, €n
nimero reducido, sin que la situacion legal de las tiemas se
definiera. En ese estado de indefinicién, en donde los
indigenas fueron siendo desalojados de sus antiguas
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posesiones por negros, caucanes y antioguefios, legéd el

momento del remate de sus tierras, y sblo hasta el afio de

1976, ¢época en la cual se produjo un gran auge del
movimiento indigena a nivel nacional, el Incora cred la
Reserva Indigena del Chami, pomiende asi punto final a la
titulacion de tierras a colonos. Diez afios més tarde se crea
el Resgoardo del Chami, con una extension de mas de
24.000 hectareas de tierras, con la obligacién por parte del
Incora de it comprando las propiedades que dentro del
resguardo tuvieran los colenos. Hasta la fecha, no ha sido
posible el saneamiento total del resguardo.

Dentro del area del resguardo vive aproximadamente un
85% de la poblacién indigena, mientras que en veredas
ubicadas por fuera de €I, a saber, Citabara.
Alarraya,Aribatd, Albania y Palestina, vive el 15%
restante. Como quiera que las veredas sefaladas se
encuentran relativamente cerca a la poblacién de San

Antonio del Cham, la influencia de ia coltura mestiza es

muy grande y su actividad econdmica ancestral ha dado
paso a una economia de mercado. Sin embargo, en dichas
veredas funcionan cabildos indigenas, en permahente
comtacto con el Cabildo Mayor Unico, cuya sede se
encuentra en la vereda de Cikuepa, Mistrato.

13
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11 -LA INFLUENCIA MISIONERA.

En la medida que en la region de] Chami no abundaba,
como €n otras regiones del Choco, el oro, la comunidad
indigena estuvo por un buen tiempo sin curas doctrineros v
sin Corregidores, tal como se desprende de un informe
enviado. por el espafiol Antonio de Veroiz al Rey de
Espafia en ¢l afio de 1688: “ Entre esta Provinicia (la de
Citard) y la ciudad de Anserma, esta la del Tatama, por
donde pasamas, y dijo el Gobernador Corregidor que no se
han conservado por las inguistudes que les han dado
algunos vecinos de Anserma; no tienen doctrinero, ni
pueblo, viven en retiros inexpugnables los indios, v hay
tantos como en esta provincia. Para que se comsiga su
poblacion mie parece conveniente que Vuestra Alteza envie
Corregidor inhibido de Jos jueces de Anserma y su
jursdiccion y dos sacerdotes de buenas y  sanas
costumbres..”™ En los documentos coloniales se hace
alusion a los indigenas del Chamii, llaméndolos tamamaes
o chamies. En realidad, habfan fundado los espafioles dos
pueblos: uno, Hlamado San Juan del chami ubicado en el
paraje de Ahomira en el Tnunicipio de Mistrato y otro,

? ORTEGA, Ricaurte y RUEDA, Ana. Histotia Documental del Chocs,
Bogota, Editorial Kelly, vol. 24, MCMLIV, p. 140
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Hamado San Antonio de Tatama (no San Juan De Tatama
como se encuentran en algunos documentos) ubicado en
las cercanias de la vereda de Iauri, hoy, perteneciente a
Pueblo Rico. El pueblo principal era San Juan del Chami vy
alli iria a residir e} Corregidor de indios a partir del siglo
XVIIL En San Antomo del Tatama residia un mayordomo
del Corregidor, lo que muestra que éste pueblo estaba
supeditado 2 la autoridad del primero. Es posible que
hubiera existido una poblacion fundada por los espafioles,
y que hubiera sido anterior 2 San Antonio de Tatama o a
San Juan del Chami. Los documentos. coloniales hablan de
un San Juan, ubicadoe, no en la confluencia de los rios San
Juan'y Chami, sino a orillas del rio San Juan, per los
alrededores de la actwal vereda de Kundumi. De la
existencia de esta ctudad hablan también los ancianos de la
comunidad mdigena ¢ ncluso dicen que esia ciudad fue
destruida por los mismos espafioles. Lo que ha permitido a
veces una confusion con los nombres de los pueblos antes
nombrados es el hecho de que la provincia del Chami era
Hamada Tatama, de manera gque muchos documentos estan
encabezados asi: “En el pueblo de San Juan, Tatama..
Veamos €] siginente documento:
“En el pueblo de San Juan de Chami, Pravmcza de Tatama.,
al 8 de junio de 1775,
El doctor Casimiro Durdn, Comregidor dice: los Chami no
hacen canoas, no trabajan en mita, porgue no hay 1io
navegable, no hay minerales (y por lo tanto no hay libres
que les den trabaje, lo que producen e dificil sacarlo por
los camines dificiles y distancias).. En el pueblo de San
Amtonio de Tatama, anexo a €sie hay cincuenta tributarios.
Estos suelen pagar sus tributos en oro y cuando hace
bastante verano, y atin asi escasamente y rara vez, a los
15



tiempos asignados de San Juan v Navidad, por_las
crecientes que de golpe suelen echar el rio San Juan,.

Los primeros informes que se conocen de los franciscanos
que oficiaban como doctrineros en el Chami, muestran ¢l
horror que causaban a estos clérigos, las costumbres de los
indigenas: “Los abusos, aunque el padre Provincial los
expone, los enumeratemos asi por encima: todas eran
practicas gentilicias, a saber: crueldades y supersticiohes
en el parto de las indias, practicas inmorales. o mas bien
dicho, bestiales, con las indias que llegan a la pubertad sin
EXCEepCion ninguna;, Su VIVIT es montonera con las
consiguientes mezclas mpudicas de los dos sexos, con
ofensas al Creador; antes que se casan por la Iglesia lo
hacen por sus ritos a escondidas de los parrocos, lo que da
por resultado gque cuando se presentan al altar va muicho
tiempo que estan en concubinato, por fuerza de las pésimas
tradiciones; las borracheras con chicha terminan en
brutales promiscuidades y bestiales pecados: los brujos les
predican gue no vayan a dejar los ritos de los. antepasados;
huyen a par de muerte de confesarse, porque les parece
que si lo hacen, y asi se lo aconseja el demonio por medio
de sus mohanes, mueren sin remedio; el modo de curar a
sus enfermos es soplar con un tubo de hoja; de los muertos
no se pueden acordar jamas, ni nombrarlos siquiera...estos
indies mds que otros cualquiera, tienen fepugnancia por
nuestra santa religion, y su moayor snhelo es ser grandes
para Do iener que ir al catecismo, v si a un adulto se le

* ARCHIVO HISTORICO DE BOGOTA, Colonia, Tribitos, 1. 19, f
30
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exige ir a la iglesia, responde: ;jyo muchacho aceso?.’
Mas adelante ¢l fraile propone que para acabar con tanta
idolatria de los indios es necesario obligarios que sean
cristianos e igualmente obligarlos a vestirse. En estas
condiciones, dificilmente los misioneros podian aspirar a
que lo$ indios recibieran de buen agrado €l proceso de
adoctrinamiento a'que eran sometidos, pues los maltratos a
que eran somnetidos los hatia reaccionar con odio hac:a suv.
-doctrneros. C

En las observaciones realizadas por el francés Jean
Boussingault a principios del siglo XIX, podemos deducir
la escasa influencia que los misioneros tuvieron sobre la
poblacion indisena en materia religiosa En efecto, dice el
francés: “Chami es una misién como las hay en las
regiones montafiosas; las cabafias estan diseminadas por
las pendientes; yo habia apresurado la marcha para pasar el
domingo con les indios, ese dia se les obligaairamisaya
Ia doctrina, lo gque poco les imports; el resto de la semana
se rétitan a sus viviendas o ‘van a cazar v pescar; 1os
alrededores del Chami soh muy boscosos.. Después de que
sond la campana, los indios Hevados por ef cacique y el
gobernador, entraron todos a 1a iglesia, en donde no habia
sino tres personas vestidas: el cura, su mujer y yo.. Primero
el cura hizo practicar a los nedfilos el mgrm de Ia cruz, 1o
gue hicieron bastante mal, luego pronuncié un sermén en
espafiol, tdioma que los indios no entendian, con la
excepcion del cacique y el gobernador; al fin comenzé la
misa sin que la asistencia prestara ninguna atencién al

* ARCILA, Fray Gregorio. Las misiones franciscanas en Colombia. -
Bogota, Imprenia departamental, 1950, p. 28
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servicio divino; reian y charlaban y el cacique los
reprendia para que mantuvieran dignos, aplicandoles
bastonazos en los hombros....”™

Los - misioneros temfan la responsabilidad  del
adoctrinaniiento pero también el de la educacién de los
mdigenas. A principios del siglo XX se hicieron presentes
en 1a zona indigena los claretianos, quienes se dieron a la
tarea de fundar ‘alganas  escuelas para indigenas.
Paralelamente a esta labor, se pretendid fundar un pueblo
de indigenas con el nombre de Loyola, al norte de Aguasal.
Muy precarios fueron los resultados obtenidos, ya gie €l
empefio del padre Fermin de Larrazabal por fundar un
pueble, no alcanzd éxito ¥ la labor desarrollada en las
primeras escuelas, tampoco logré su objetivo. Con relacién
a la actividad que los misioneros desarroliaban en las
escuelas, los indigenas decian que con lo que aprendian en
ellas, no podian comer. Por eso, los claretianos tuvieron
Gue pagar a unos “policias escolares™ encargados de Hevar
ala fuerza, si era necesario, a Tos nifios a Jas escuelas. En
el afioe de 1933 se hicieron presentes las Monjas de la
Madre Laura y con el apoyo del claretiano Constancio
Pinto, se fundo el Internado indigena de Purembara, “con
las consecuencias duraderas para la desintegracion de la
sociedad Embera...” de acuerdo con las palabras de otro
claretiano, - el Padre Castrillon® El motive parg tal
afitmacién del Padre Castrillén, radicaba en la prohibicién

: BOUSSINGAULT, Jean, Memorias de Boussingault. Bogota, Banco
dela Republica, T.1V,1985,p. 145

¢ CASTRILLON, Héctor. Choco indio. Medeliin, Ediciones CP1.,
1982, p. 192




que tenian los nifios indigenas para hablar en su lengua, la
larga permanencia en los internados alejados de sus
familias y el comtacto que tenian cou los hijos de los
colonos mestizos. Nosotros fuumos testigos, de como en ei
afio de 1976, cnando el Internade de Purembara albergaba
a miios ndigenas y mestizos, las rehgiosas.amenazaban 2
los hyjos de los colonos con mandarlos a dormir con los
mdios, §1 no se portaban bien. Desde luego, existian
dormitonos separados, un lugar para los mdigenas y otro
lugar para los hyos de colonos.

Podriamos decir que en e} Chamii, se formo una generacion
que no tavo la oportumdad de recibir de sus padres v
ancianos la tracicion oral, y ello levo a que se produjeran
conilictos entre una nueva generacion alfabeta, apropiada
de unos conocimentos de la cultura Occidental, ajenos a
las necesidades de la comumdad y a su cuitura ancestral.

Paralelamente a ese proceso de albafetizacion, hubo por
parte de los misioneros y de las autoridades civiles, una
lucha frontal conira las practicas jatbanisticas, que
convirtieron en clandestma esta practica de curaciones por
parte de sus medicos tradicionales.

Es justo anotar que en la uitima decada, tanto IMSIONEros
como las Monjas de la Madre Laura, han colocado un gran
¢énfasis en las actividades de promocién humapa y una
actitud de respeto hacia sus creencias tradicionales de los
indigenas. Asi las cosas, los jaibanas y los ancianos han -
vielto a recobrar prestigio en la comunidad y han
principiado a circular en forma mucho mas libre, sus
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concepciones miticas y leyendas, asi como valores
culturales hacia los cuales existia una gran hostilidad.

-Gran satisfaccién nos produjo la actitud de una enfermera-
monja que atendia el Puesto de Salud de Purembars, al
preguntar 2 les enfermos y parientes de éste, si estaban
‘nteresados en llamar a un jaiband para realizar el “canto”
0 ceremomia de euracidn, gue consiste en extraer el espiritu
que ha poseido al enfermo. Una vez realizada la ceremonia
presidida por el jaibana, los enfermos aceptaban gustosos
los medicamentos de los médicos Occidentales o de las
enfermeras, pues los indigenas consideran que una vez
realizada la ceremonia jaibanistica, 1a curacion del cuerpo
o las lesiones dejadas por el espirito, Ia puede realizar
cualquier persona, “hasta un médico egresado de unma
universidad”™.

En sinesis, a pesar de los intemes por borrar de la
memona colectiva de los chamis, sus tradiciones. éstas
contintian teniendo vigencia y constituyen un importante
purtto de referencia para todas sus labores cotidianas, asi se
haya dado una hibridacion con los principios religiosos que
les inculcaron los misionerps. No podemos pretender que
sus creencias hayan permanecido inalteradas, pues una de
las caracteristicas de la tradicién oral es la penmaneite
renovacion, es decir, recontextualizacién de sus mitos y de
sus leyendas.
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HEHISTORIA, MITO Y LEYENDA.

“Por supuesto, nosotros, los hombres de hoy, estamos
vaciando el mundo de sus revelaciones naturales, de la
naturaleza misma. Pienso en esa leyenda de los Prgmeos
sobre un mfic que encuentra un pajaro que canta
primorosamente en la sélva y se lo Hleva a su casa. Le pide
al padre que le traiga comida ai pajaro, pero éste no quiere
alimentar a un simple pajaro, asi que lo mata. Y la leyenda
dice que el hombre matd al pajaro, y con el pajaro mato el
cartor y con el cantor se maté asimismo. Cayd muerio,
completamente muerto y queds muerto para siempre.

(El tema de esa historia no es lo gue sucede cuando los
seres humanos destruyen su medio ambiente?, ¢Cuando
destruyen su mmndeo?, ;Cuando destruyen la naturaleza y
las révelaciones de la naturaleza?

Ademas, destruyen su propia naturaleza. Matan el canto,
Y la Mitologia no es Ia historia del canto? La mitologia es
el carto,..” Joseph Campbell,

La ruptura entre la Ciencia y el Mito principia a ser clara-a
partir de los siglos XVIT y XVII cuando se sientan las
bases del saber cientifico, como diferente al saber del
sentido comir, en la medida que aquel se edifica sobre la
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base de la racionalidad y el pensamiento analitico. Tal
como lo sostiene Levi-Strauss, mientras que en el
pensamiento mitico se parte de la base de que para conocer
es necesario comprender la totalidad, el pensamiento
cientifico avanza etapa por etapa intentando dar
explicaciones para un determinado mimero de fenomenos
y progresar enseguida hacia otro tipo de fendmenos, y asi
sucesivamente. El mismo Descartes habla de dividir ia
dificuliad en tantas partes como sea nECesario para
resolverla. De esa manera tendriamos que para la ciencia
es posible lograr un dominio sobre la naturaleza, mientras
que las comunidades en donde opera el Mito cemo
instrumento pata la comprension de 1a naturaleza, tienen a
ilusion de gue por esa via pueden llegar a temer un
conocimicnto cierto del Universo. 7 Ahora bien, si la
ciencia se consolida dandole la espalda, realizando una
ruptura con el mundo sensorial al considerarle como una
fuente ilusoria del eonocimiento, es innegable que por la
via cientifica se han logrado importantes avances para el
mejor-estar de la humanidad, pero ello no nos permite
concluir que el conocimiento de la totalidad se haya
fogrado. Mas ain, lo gue podemos observar en las distintas
ciencias es una mayor subdivision de los fendmenos a
estudiar, corriéndose el pehigro de perder la nocién de
totalidad. Y en gran medida esto es lo que ha venido
ocurriendo en el case de la Medicina: “La medicina
occidental se ha constitnido sobre dos pilares
fundamentales: 1a diseccién del cuerpo humano, y la teoria
de los gérmenes. La practica de la pimera ha lievado al

7L EVI-STRAUSS, Clande. Mito'y significado. Madrid, Alianza
Editorial, p. 38
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desarrollo de un saber amatémico y fisiolégico muy
detallado, que cada véz se hace mas sofisticado v preciso;
la cirugla, una de las mayores conquistas técnicas de la
medicina occidental, tiene sus raices en esas disecciones
que con un interés més que todo tedrico, practicaban los
anatormnistas del renacimiento ante sus estndiantes, librando
una tenaz ucha conira las ideas prevaleciemtes en la época
sobre la sagrada inviolabilidad del cadaver humano. El
segundo de los pilares anotados -1a teoria de los gérmenes-,
que  experimentd ‘un gran desamrollo  tras  los
descubrimientos de Koch, Pasteur y Lister, hace apenas
160 afios, ha permitido desarrollar i complejo cuerpo de
conocimienios sobre el ciclo vital y la transmision de un
gran némero de pardsitos, bacterias, virus, responsables de
una buena canfidad de las enfermedades que atacan al
hombre. El desarrolio de vacunas contra alpunas de ellas,
de adecuadas redidas sanitarias preventivas, de firmacos
eficaces para Ilochar comira muchos de  estos
microorganismos, proviene de este tipo de estudios.

Pero estas indudables conquistas han traido también
aparejadas algunas consecuencias graves que hoy en dia
dentro de la misma medicina Occidental, y gracias al
influyjo de otras edicinas, ciertos sectores se han
encargado de poner en evideéncia.

El €xito en el control de enfermedades infecciosas, llevd a
poneren el descubrimiento del microbio causante, la clave
para descifrar el problema de la enfermedad: entender una
enfermedad es entender su causa; por eso se ha
caracterizado- la medicina occidental como la “doctrina de
la etiologia especifica” (Dubos, citado por Moore). La
23




¢irugia por su parte, llevé a establecer lo que Moerman ha
llamado ia metafora de la cirugia, muy efectiva para a
gente que cree en la base fisica de la enfermedad: “si algo
esta inflamado o deteriorado, es razonable extraerio.
reemplazéndoio si es necesano”.

Pero la adhesion incondicional a esta 1deas fuvo oiras
consecuencias: los meédicos acabaron  no “tratande”
pacientes sino “combatiendo” enfermedades; el cuerpo del
paciente tue disgregado en sus organos, por una cada vez
mas extrema especializacion de la practica médica. Con
esto, el médico ha dejado de tener el caracter de filosofo y
cientifico que tenia en el renacimiento, para convertirse
poco a poco en un técnico;, y con ¢llo, ha perdido la
perspectiva global del problema.™

En el caso especifico de la Historia, como aquella ciencia
que indaga sobre las regularidades de las acciones
humanas para comprender el presente y proyectar el futuro,
gxiste una abienta oposicion con el Mito, fundamentada en
dos elementos: el concepto de Tiempo y de Progreso.
Ambos conceptos estén intimamente relacionados. El
papel que juega la Mito en Ias sociedades eminentemente
orales { ya casi nadie habla de sociedades arcaicas,
barbaras o salvajes), es el misino gque tiene la Historia para
las sociedades complgjas v en donde predomina el
coniocimiento cientifico. Sin embarge, mientras que el

* LOGO-GUERRERO, Miguei y HERRERA, Xochitl. Shamarnismo,
(Hracionafidad o Ceherencia?. Roma, Actas del Simposio Internacional
de Medicina Indigena, 1979
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Tiempo para las sociedades orales es un Tiempo ¢iclico,
para las ultimas, el tiemnpo es Lineal.

En las sociedades en donde el concepto de Tiempo es
Ciclico, “avanzar” significa permanecer fiel a la tradicién,
reeditar permanentemente €l pasado, porque en & esta la
clave de la armonia y de la supervivencia. Al respecto
anotz Le Goff: “ ;Cual es la cuota de innovacién. que
admiten las sociedades en s vinculo con el pasado? Solo
algunas sectas logran aislarse para resistir de modo integral
el cambio. Las denominadas sociedades tradicionales,
sobre todo campesinas, no soh tan estaticas como se cree.
Pero también el vinculo con el pasado puede adoptar
novedades, transformaciones, la mayoria de las veces 5€
percibe la evolucion en sentido de decadencia, de
declinacion. En una sociedad la innovacion se presenta
bajo Ia forma de un Tetorno al pasado, es la idea-foerza de

los “renacimientos™’

Ese repetit la historia, desandar el camino recorrido por fos
mayeres, buscar ese punto inicial, se encuentra claramente
planteado entre el pueblo indigena guambiano, en la
medida que el pasado estd “adelanté de nosotros”, ya que
es tiempo vivido, coriocido; mientras que el fituro estd
“atrds”, a nuestra espalda, porque es un tiempo “no
visible” y no vivido. Resultaria emtonges, para los
guambianos, que la direccion de la historia se mueve en
sentido contrario al nuestro, es deci, que mientras la
direccion para el guambiano es futuro-presente-pasado,

® LE GOFF, Jacques, Pensar la Historia. Barcelona, Paidos, 1091, P.
183 '
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para nosotros es pasado-presente-futuro. “El concepto de
presente, se usa entonces con sentido de futuro cércano,
lejano, remoto, pero también con sentido de pasado, desde
ese punto imaginario presente-ahora, v en forma circular.
sobre vectores de tiempo y espacio inestable. El pasado,
est4 simbolicamente adelante, porque es conocido vy lo
podemos ver, mientras que el equivalente a futuro, viene
detras porque mno lo podemos ver. FEso significa,
culturalmente, que seguwimos 12 huella de nuestros
antepasados. Ellos son los gque abrieron los caminos, los
que van adelante; atras vamos nosotros™ "

Si bien podemos afirmar que desde un punto de vista
formal existe una clara diferenciacién entre los conceptos
de Tiempo y de Progreso entre la Ciencia v &l Mito, no es
menos cierto que en la realidad, Ciencia vy Mito llegan a
coexistit o planteado de otra manera, el Mito sigue
presente en las seciedades complejas v a ellos se reeurre
con cierta frecuencia. No otra cosa sucedid cuando Zapata
en Méjico intenté reeditar la sociedad campesina de
Morelos; no otra cosa acomtece cuando se evoca la
Revolucion francesa v no otra cosa sucede con otros
movimientos revolucionarios pretender restaurar una
sogiedad primitiva sin las contradicciones de clase y sin
Estado. Ni se diga de los Mitos gue en materia polftica, en
Colombia, periédicamente reviven, encarnados en grandes
figuras: Uribe Uribe, Gaitan, y mas recientemente el Mito
de Luis Carlos Galan.

1® MUELAS, Birbara. Relacion espacio-tiempo-en el pensamiento
guambiano. En: Revista Proyecciones linglisticas, Popayn,
Universidad del Cauca, Vol Y, No. 1, 1995, p. 23
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El antroplogo Luis Guillermo Vasco, en su extenso
estudio sobre el jaibanismo entre los indigenas del Chami,
hace alusion al heche de que “el Mito no se ubica en el
paszdo. Si es originario, pnmordial, no es por haber
ocurtido en el tiempo primero, sino por perienecer a la
esencia de la cual los fenémenos v acontecimientos de ia
vida diaria derivan, siendo sus manifestaciones historicas y
concretas, sus formas™' El mismo auior, al hacer
referencia a la- cencepcmn del Tiempo entre Jos mismos
indigenas anota que ¢! Tiempo es circular y cada punte-
momento del circulo esta atras, adelante, arriba, abajo con
respecto al centro segiin su travseurrir. La palabra tea,
dice, quiere decir simultineamente después y atras. Naa,
significa al mismo tiempo antes, delante v aca; es decir,
que las tres dimensiones coinciden en un punio
espacialmente ubicado. Algunos éxpresan esto diciendo
que el fituro viene de atras. Y agregan que el pasado esta
por delante, ratificando de paso la manifestacion del
tempo en términos de espacio. Por eso puede decirse que
para los indios, su territorio encierra ef pasado y el futuro
de ia comunidad. "

BPe la mano de Mircea Elade, vamos plantear las
caracteristicas ‘del Mito, fenémeno del cual ne se ocupa 1a
Historia, en la-medida que ésta disciplina considera que no
es de su incumbencia, el conocimiento de “origenes™ y de

" VASCO Lms Guﬂlermo Jatbanas, los verdaderos hombres. Bogots,
Banco. Papulm‘ 1985, p.138
218D, p. 139 '
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“fines™, pues de los primeros da cuenta el Mito y de los
segundos, 1a Religion.

Las caracteristicas del Mito se pueden resumir asi:

1- Constituye Ja historia de los actos de seres
sobrenaturales.

2. Esta Mnstoria se considera absolutamente verdadera
(porque se refieren a la reahidad) y sagrada (porque es obra
de seres sobrenaturales).

3- El Mito se refiere siempre a una “creacion”, cuenta
como algo ha Hegade a la existencia o cémo un
comportamienio, una institucion, una manera de trabajar,
s¢ ha fundado, es ¢sta la razon de que los Mitos
constitiyann los paradigmas de todo acto -humano
significativo.

4- Al conocer el Mito se conoce el “origen” de las cosas y,
por consiguiente, se llega a dominarlas y manipularlas a
voluntad.

5- De una u otra manera se “Vive’_’ €] Mito, en ¢l sentido de
que esta dominado por la potencia sagrada, que exalta los
acontecimientos que se rememoran y actualizan.

Vivir los Mitos, significa tener una experiencia religiosa,
que se distingue de la experiencia ordinana, cotidiana.
Enfocada en lo gue tiene de vivo, el Mito no es una
gxplicacion destinada a satisfacer una curiosidad cientifica,
sino un Telato que hace revivir una realidad original y que
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responde a una necesidad religiosa, a aspiraciones morales,
a coacciones e imperativos de orden social, incluso
exigencias pricticas. En las civilizaciones primitivas el
Mito desempefia una funcién indispensable: expresa,
Tealza, codifica las creenicias; salvaguarda los principios
moraies y los impone, garantiza la eficacia de las
ceremonias rituales y ofrece reglas practicas para el uso del
hombre. El mito es, pues, un elemento esencial en la
civilizacion humana; lejos de ser upa vana fabula, es, por
€l contrano, una realidad viviente a 1a gue no se deja de
TECUrrir; no es en modo alguno una teoria abstracta o un
desfile de imdgenes, sino una verdadera codificacion de la
religion primitiva y de la sabiduria practica.

Por 1ltimo, si bien la Ciencia tienie sus propias definiciones
de Mito, Fabula, Leyenda y Cuento, vamos a hacer alusién
a la diferencia que las sociedades orales encuentran entre
el Mito y la Leyenda: “La distincion hecha por los
indigenas entre “historias verdaderas™ e “historias falsas™,

es significativa. Las dos categorias de narracxonas
presentan “historias”, es decir, relstan wuna serie de
acontecimieritos que tuvieron lugar en un pasado lejano y
fabuloso. A pesar de que fos personajes de los Mitos son en
general dioses sobrenaturales, y los de los cuentos, héroes
0 animales maravillosos, todos estos personajes tienen en
conmm ésto: no pertenecen al munde cofidiano, Y sin
embargo, ios indigenas sé¢ dieron cuenta de que se frataba
de “historias” radicalmente diferentes, pues todo lo que se
reiata en los Mitos les concierne directamente, mientras

B MALINOWSKL B Magla, ciencia y religion. Nueva York, 1955, p.
101
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que los cuentos y fabulas se refieren a acontecimientos
que, incluso cuando han aportado cambios en el mundo
{particulanidades anatémicas o fisiologicas de ciertos
animales} no han modificade la condicion hurnana en
cuanto a tal.

En efecto, los mitoes relatan no sélo el origen del mundo,
de los animales, de las plantas y del hombre, sino también
todos los acontecimientos primordiales a consecuencia de
los cuales el hombre ha llegado a ser lo que es hoy, es
decir, un mortal sexuado organizado en sociedad, obhgade
a trabajar para vivir y que trabaja segin ciertas reglas. Si el
mundo existe, si el hombre existe, es porque los seres
sobrenaturales han desplegado una actividad en los
comienzos. Perd estos acontecimientos han temido lugar
despues de la cosmogonia y la antropogonia, tal como es
hoy, es el resuliado de esos acontecimientos miticos, estd
constihnido por estos acontecimientos. Es mertal, porque
algo ha pasado in ilto tempore. Si eso no hubiera sucedido
el hombre no seria mortal, habia podido existr
indefinidamente como las piedras, o habria podido cambiar
peribdicamente de piel como las serpientes y, por ende,
hubtera sido capaz de removar su vida, de recomenzar
indefinidamente™*

1* ELIADE, Mircea. Mito y realidad. Colombia, Edﬁcrmi Lahaor, 1994,
p 17
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IV- LOS MITOS DE ORIGEN.

Los dioses y los hombres.

Para Ios Embera-Chami emsten dos divinidades pre-
existentes, a saber, Dachisesé’” y Tutriaka. El primero es
definido como un Principio, como una intencion, que cred
al dios Karavi, considerado como una divinidad que a su
vez ¢red todo cuanto existe en el universo. En los mitos de
los Chami se habla de 1as luchas que sostuvo Karavi contra
su padre, al final de las cuales el padre salié derrotado.
Esta es una de las razones por las cuales Dachisesé no es
mencienado con la misma reiteracién que Karavi.

‘Pero st Karavi es el dios fundador, el que creo el universo,
a los hombres y a los animales, también existe otro dios
que no tuvo principio, que no fue creado v gue aparece
como €l rival de Karavi: Tutriaka.

Karavi posee una gran debilidad frente a Tutriaka, ya que
frecuentemente se enferma. Esta Iimitaciéon que tiene
Karavi ﬁJe segurameme la razén para que los hombres que

s S:gmﬁca pade auestro, denosctms, segiin el Padre Pinto.
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creé para habitar este mundo, se enfermen y mueran,
mientras que los hombres creado por Tuinaka son
inmortales.

Aparte de los dioses anteriores se menciona a oOtra
divinidad, asociada con un poder diabolico, Hamada
Antomia. Sin embargo, tal como sucede con Tuinaka, a
quien frecuentemente se le asimila con la figura del
Diablo, no se sabe hasta qué punto, dicha relacion ha sido
el producto de la influencia misionera. Es un tema, por o
lanto, que continda siendo polémico. El mismo Padre Pimto
reconoce que no es descartable, en algunos mitos
recogidos, la influencia de la concepcion cristiana. Al
hablar por ejemplo dicho sacerdote de Karavi y Twuiriaka,
de sus poderes y de sus influencias sobre los hombres, dice
lo siguiente: “ Vuelve a Hamarnos la atencion algo que ya
hemos anotado varias veces: los katios' se sienten atraidos
por Tutriaka v su mundo, 1anto que en estas tradiciones,
Karavi lleva las de perder. Una vez mas resuena ¢l tema:
“los habitantes del mundo de Tutriaka son inmortales. Esto
nos da pie para sefialar las influencias cristianas que suffio
esta tradicion: no sdlo la promesa de immortalidad después
de 1a muerte, en el cielo, que Karavi hace a sus creaturas
para responder a la objecidn de Tutriaka; sino también el
material principal para la obra creadora...”

1% £f Padre Pinto llama katios a los Charmi y en general a todos los
Embera-Chocé. Sin embargo, existe una nueva clasificacion lingiiistica
que nos habla de una Familia Karibe, Grupo Embera, sub-grupo Chami.
Ast las cosas, habria que hacer la diferencia entre Ips subgrupos
andagueda, Catib, Chami, Tadé y Gitar (enire otros), todos
pertenecientes al Grupo Embera. En este caso, Jos catios son diferentes
4 los Chami. .
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Antomii es considerado por algunos misioneros como
Maria Bétania y Severino, como un dios opuesto a Karavi ¢
incluso, Severine afirma que es el inismeo Tuttiaka. Ambos
misioneros coinciden sefialar que Amtomia fue castigado
por Karavi, por haberse rebelado contra éste. Obviamente,
estamos ante la presencia de wna interpretacion con fuerte
influencia cristiana, ya que el Demonio cristiano fue en su
momento un Angel castipado por Dios ‘por haberse
rebelado. El Padre Pinto. trae la version de Severino de
Santa Teresa a proposito del origen de Amtomis: “ El
diablo (Antomia) fue también obra de Karavi, aunque no
saben decir de qué se formd. Un dia se levantd contra
Karavi desafidndolo y diciendo que era tah sabio como &L
A semgjanza de Karavi quiso hacer también su gente,
como grificamente quieren decir nuestros indios.
Encontréle un dia Karavi trabajando en la creacion de su
gente (diablos) y le pregumié: ;qué haces?. Fsta vez le
‘contestd mallumorado : estoy haciendo Usa (perros). A los
cual repuso. Karavi: pues que sea Usa. Entorices desafio a
Karavi pero en la pelea quedd vencido y Antomié y los
suyos, convertidos en perros, fueron arrojados por Karavi a
los infiernos (Edaa).” Todo esto es “preblematico”, anota
el Padre Pinto, pues Antomia no es sélo el nombre propio
del diablo, comno consta en varios relatos, sin también, el
nombre genérico de una especie de espiritu demeoniaco. En
el mismo sentido estéd de acuerdp Luis Guillermo Vasco,
cuando afirma que Antomi4 es el Sefior de los animales
selvaticos.

Hay algo que si definitivamente es inadmisible: asimilar a
Antomia a Tutriaka y afirmar que éste fue vencido por
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Karavi. De hecho estos dos dioses sen rivales etemos, pero
ninguno de los dos ha podido imponerse al otro. Vamos a
transcribir fa version reconstruida por Luis Fernando
Velez, sobre las inchas entre Tutriaka v Karavi:

“Sobre nuestro mundo hay cuatro mundos y debajo de &,
cuatro, el primero de los cuales es el mundo de Tutriaka.
Otro munde, no sabemos. si de arriba o abajo se llama
Orre. Cada mundo tiene su propio dios. Karavi y Tutriaka
VIVICTON mucho tiermnpo sin conocerse uno a otro.

Al principio, Karavi, el dios de nizestro mundo, que es un
mundo de armba, diviso desde su cielo, puesio en io alto,
una cosa oscura, como un globo envuelto en sombras, en
donde es nuestra tierra y quiso ver lo que esto fuera.

Vmo y, en efecto, vio esta tierra a oscuras porgue no habia
juz.

En la tierra, Karavi se encontré con un contemporaneo,
con un yibea, desconocido para él. Era Tutriaka, el ‘dios
del mundo de abajo, de Arnmacurd, quien se encontraba de
paso en nuesiro mundo: No era dios de dentio, del centro
de la tiema, sino de un mundo gie estd mas abajo gue ¢l
nuestro. Pero 1al vez sea tan solo al lado opuesto de las
regiones de la tieira. '

Se eonocieron los dioses vy se refiricon mutuamerte su
origen trabindose entre los dos este didlogo: jquién eres
t4? Pregunic Karavi. Yo soy Tutriaka, el dios de abajo,
contestd Yidbea. (Eres nacido? Pregunté Karavi. No,
resulté solo, nadie me hizo. Y i, jc6me naciste?. Yo,

34




repuse Karavi, naci de un salivazo de Taizitzetze
(Dachisesé), primer padre o padre de todos, guien no tivo
principio y se creé a si mismo, por eso me hornro de tener
antepasados. Tutriaka dijo con orgutlo: yo no tengo nmgin
antepasado, yo me creé a mi mismo. Karavi entonces
propuso: vamos a probarhos mutuamente si somos o ho
dioses. Tutriaka dijo: Bien, probemos. Karavi replicé: A
qué hacetnos para probarlo?. Tutriaka dije: yo trabajaré el
barro. Y, terminé Karavi: ye haré lo mismo con la piedra.

Acabado este didlogo, cada cual se fue a su mundo. Pasado
come un afio, Karavi dio principio a su obra e hizo dos
mufiecos de piedra fina, mompahiuars; con la intencién de
~ convertirlos en personas, én el primer hombre y la primera
mujer.

Cuando los terming, los sopté y luego por las extremidades
de los piesy las manos y por la frente, con el fin de datles
vida. En efecto; quedaron animados, abrieron los ojos y se
sonrieron, pero no pudieron levantarse ni hablar.

Tutriaka hizo otro tamto, formando de barro al primer
hombre y su compafiera. Esta obra de Tutriaka resulto
superior a la de Karavi, pues los mufiecos de aquel,
después de haber recibido el soplo en la fremte, no
solamente quedaron animados y risuefios, sino que también
podian levantarse y se movian y hablaban, de todo lo cual
se enterd Karaw

Se vio pues karavi vencido por Tutrinka ¥ a pesar de su
despechn 1ivo que humillarse a suplicar a Tutriaka que le
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ensefiase el modo de hacer él otro tanio con sus mufieces
de piedra, ya animades parcialmente.

Tutriaka le contestd en forma descomedida ¢ insultante y
le volvid a tratar de “dios creado”, lo cual habia sido el
principio de las rivalidades.

Karavi no se desalentd por esto, sino que envid un nuevo
mensajero pidiéndole barro del que habia producido su
primera pareja, pues el duefio del barro era Tutniaka, guien
se nego pot segunda vez a complacer a Karavi,

Karavi envid un tercer mensajero con el encargo de pedir a
su yabea un pedaciio de barro, aunque fuera tan pequefio
como la lengua de una paloma.

Esta vez, cedio el dios de abajo a los pedidos de Karavi, en
cuya manos crecio tanto el pedacito de barro, que fue
suficiente para hacer un mufieco. Después de formarlo, s&
sac6 un pedacito de costilla v con ella sopld en Ia frente y
en cada una de las extremidades del mufieco, quien cen
este soplo vio, hablé y se levanto.

Karavi s¢ alegréo mucho de su obra y se fue a recorzer.
Pasados como diez afios, penso en darle una compafiera al
hombre que habia hecho y envié otro mensajero a
Tutriaka, pidiéndole otro poco de barro con el pretexto de
que el primero se le habia dafiado. Tutriaka creyb este
engafio y le envio ofra cantidad semejante a la primera.
Con gsta, hizo Karavi una mufieca y para soplarla se quitd
un pedacito de costilla ¢ hizo con ella una bolitz y se la
imrodujo a la muifieca, o tal vez le quité al hombre la
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~ primera costilla del lado derecho. Con esto I¢ dio la vida.
El soplo con la costilta quita la pesadez propia de Ia tierra
y las criaturas se pueden levantar y mover con toda

perfeccwn

‘A pesar-de la gran alegria de Karavi, Tutriaka, quien se dio . -

cuenta de que habfa sido engafiado, les puso a las creaturas
de Karavi, el repato de. que se enfermaban y eran mortales,
en tanto que las gentes de su mundo eran inmortales. Esto
no importod al dios del mundo de arriba.

Tiempo después, Karavi hizo de un salivazo un nuevo
personaje a quien [famé hijo.

Tutriaka hizo otro personaje pero no se sabe de qué 1o
hizo. '

Cada uno de los dioses Instrayd a su creatuia para ver Gua]‘-:._{-_. _
Tesultaba con mayor sablduna

Cuando llegé ¢l dia de 1a prueba, resulto que ambos seres
_:lgua]aban en inteligencia ¥ en conocimientos, ante fo .cual,
Karavi y Tutriaka se separaron pensando cada uno o que
urdirfa para sorprender a su rival.

Despues de algim nempo, Tutriaka desprecié nuevamente
a Karavi por sy origen temporal y parece que, ademas, SE
robo algunas personas de su mundo, lo cual recrudecio la
hucha entre ellos. Enfurecido Karavi por los desacatos-de
su rival; cogié un lazo corredizo, 'Y, desde las alturas desu
gnundo, enlazo & Tm:rmka “con muy buen resultado
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amenazando con ahorcarle, para quedar como duefio de
ambos mundos,

El dies de abajo, que no se creia em nada inferior al de
arriba, le respondid con altaneria: “Puedes intentarlo, pero
ten presente que acabaré con todo”. No obstante, Karavi
empezd a correr el lazo, pero Tutriaka opuso tanta
resistencia que se emparejaron las fuerzas.

Si hubiera vencide Tutriaka, seriamos inmortales como los
habitantes de su mundo.

De momento, los dioses quedaron convencidos de su
Igunaldad.

El mundo de Karavi, era mucho mas hermoso que €l de
abajo, vy Tutriaka, a pesar de no haber sido creado, se
consumia de envidia por las bellezas de nuestro planeta.

Las mweres de nuestro mundo eran més hermosas que las
del mundo de Tutrizka y los hombres de ése mundo de
abajo, se dedicaron entences a raptar raujeres de este
mundo para casarse con ellas.

El propio Tutriaka robé 1a mas hermeosa y. se unio a ella.

Karavi, no pudiendo soportar ifanto descaro, intimidd a
Tutriaka amenazéndolo con terribles represalias.

Tutriaka reconocio su injusticia y ordené a sus gentes que
en lo futuro no molestaran 2 los habitantes del mumdo de
arriba, a pesar de lo cual se mantenia la rivalidad entre los
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dioses y en ciento momento Karavi, con el fin de hacer
callar a su contrincante que, cada rato le querfa humillar
con el recuerdo de su procedencia de la saliva de
Dachisesg, Ie propuso este desafio: “Vamos a constrair un
gran homo, le dijo, para ver cual de los dos soporta mejor
la prueba del fuego”. Tutriaka aceptd sin titubear, la
propuesta.

En efecto, construyeron un gran horno, correspondiéndole
a Karavi la suerte de entrar primero.

Tutriaka reuni6 toda su gente y se dedicé a cortar lefia
durante-ses dias. Al séptimo dia, introdujo 1oda la lefia én
el horno. Entr6 Karavi al horno. Encendieron el
combustible y cerraron la boca y asi permanecié desde la
aurora hasta la puesta del sol.

Abmeron el homo, presos de gran expectativa v, cudl no
seria -la sorpresa y confusién de Tutriaka al ver a su
adversano, en medio de los rescoldos, hermoso y vestido
todo su cuerpo deé chaquiras de oro v dejando caer sobre
sus hombros su larga cabellera. Karavi habia salido, pues,
triunfante de la prueba de fuego.

Ahora le tocaba la prucba a Tutriaka. Se dedicé Karavi
durante seis dias, a cortar lefia.en el monte como Tntriaka.
Al séptimo dia se realizo la prueba en Ia persona de
Tutriaka, también de la mafiana hasta el ocaso y el
resultade fue idéntico al obtenido por Karavi.

Empataron, pues, ambos dioses en la prueba del fuego,
saliendo de ellalos dos, hermosos v rejuvenecidos.
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Quiso competir un Antomia-torro, un diablo blanco, para
demostrar que era igual a los dioses, pero por la tarde,
cuando abrieron el horno, encontraron tan solo los huesos
calcinados.

Terminada la prueba del fuego, dijo Karavi a Tutriaka: “Ya
ves que somos iguales y por lo 1anto cada uno de nosotros
debe gobernar en su mundo sin entrometerse en el otro;
pero, si me sigues insultando, acudiremos a la prueba del
agua o de la canoa”.

Tutriaka, orgulloso de no tener antepasados y segure de si
mismo, le repuso con altivez: “Venga también ese ensayo™.

Convenida entre ambos la prueba, Karavi se dingié al
monte donde tumbo un arbol corpulento de Jenené e hizo
con &} una canoa. Mientras se empefiaba en tal trabajo, ola
una voz agorera que decia “Jauburta, janbnrida”,
jcuidado!, jcuidado!.

Terminada la canoa, Karavi se fue en élla a pescar a un fio
caudaloso, o al mar, y cuando se encomiraba pescando
junto a una roca gigantesca, si adversario removié la pefia
con una palanca de palma de betrt, sepultando bajo ia
mole a Karavi con su canoa.

En lo profunde de las aguas permanecié por un dia, o
aCaso por un Mmes, por Seis meses o pof afios.
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Durante €se tiempo, tratando de salir, tomo la forma de
culebra, de lombriz y de hormiga, pere sin resultado
alguno. Finalmente tomoé la forma de agua o de hilo de
agua vy sali¢ victorioso de ]a prueba.

Karavi dijo entonces a su familia que si no hubiera salide
alros0, su mundo, nuestro mundo, se habria acabado.

Después le toco ¢l turno a Tutriaka quien salio igualmente
victorioso y tal vez mas promio gue el prmero.

Con esto quedaron los dos convencidos de la igualdad de
su poder y perfecciones y dispuestos a no ocuparse cada
une er los asuntos del otro.

S en estas prucbas hubiera salido véncedor Tutriaka, todos
sertamos inmortales v habriamos vivido en este mundo sin
envejecer y sin enfermedades, como viven las gentes del
mundo de Tutriaka, a quienes, cuando estan envejeciendo,
su dios les derrama un agua aznl en la cabeza y con eso se
rejuvenecen. En cambio, los habitantes del mundo de
Karavi, tenemos un cuerpe flojo, que se envejece y se
pudre.

Después de estas pruebas, Tutriaka le pidi6 a Karavi que le
cediera los habitantes de este mundo, pero éste le
respondio: *;, Para qué quieres gente que no son iuyas,
puesto gue no las has hecho?”

En lo sucesivo no hubo mas desafios entre los dioses, entre
los yabea o contemporaneos, y cada cual se ocupé solo de
su propic mundo”,
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En el anterior relato sobre las luchas entre Karavi y
Tutriaka se plantea el origen de los primeros hombres,
comeo creacion de los anteriores dioses. No deja de ser
imporiante plantear, sin embargo, la alusion que se hace
sobre el barro como la materia prima utilizada por las
divimidades para la creacion del hombre, asi como también
a la costilla que introduce Karavi en el barro. Bairo y
costilla pueden ser elementos tomados de la tradicion
cristiana por 1a influencia misionera. Todo lo anterior llevo
al Padre Pinto a cuestionar la presencia en el relato de
£5tos elementos, de alli que éI considere como més
primitiva la explicacién sobre el origen del hombre, la
siguiente:

* Karavi prodijo de ia nada una gota de agua, la cubrid
con una totuma nueva y al dia signiente, al descubrirla, se
hallé convertida en un indio catio. Produjo otra gota de
agua, y tapada también con la misma totuma, salio de la
gota una mujer, compafiera del primer hombre. Karavi
ensefid a la primera pareja a producir gotas idénticas a las
anteriofes para que pudieran, ellos también, hacer otros
catios. Luego, se fue a recorrer.

Siguiendo las indicaciones de Karavi, hicieron otra pareja
de seres humanos, pero la primera mujer, sintiendo que sus
dedos l¢ habian quedado humedecidos con Ia materia
prima de la primera gota, los sacudié y esparcio el agua en
forma de llovizna y de las menudistmas gotas que cayeron,
se formaron muchas personas mas, como cincuenta, v
resultaron ser indigenas cunas. Si hubieran cubierto las
gotas con toturnitas nuevas, habrian surgido catios.”
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El Universo.

Luis Fernande Vélez ha reconstruido la concepcion que los
Embera tienen del Universo, tomando como base algunas
versiones:

“Dachisesé, el dios preexistente, que hizo brotar a Karavi
de s saliva, creé ocho mundos: cuatro SUPEriores v Cuatro
inferiores.

Nuestro mundo, que es ¢l mundo del dios Karavi, es el mas
bajo de los cuatro mundos superiores v encima de é} esta el
firmamente, concavo come un plato, arreglado por Karavi
con el sol, la luna y las estrellas, Sobre ef firmamento esta
Ntré, el cielo de Karavi, que ahora lo vemos my alto.
BcSpués hacia arriba, siguen los otres tres mundos (sic)
superiores.

En nuestro mundo se mueve Antomid, el demonio,
creacidn y adversatio de Karavi.

Debajo de nuestro mundo estan los mundos inferiores. El
més alto de los mundos inferiores es ¢l munido. de Tutriaka,
el munde plano que se llama Armucura.

Orré es el dios de otro de los ocho mundos, PETO MO
sabeinos si es de los superiores o de los inferiores. Nada
mas sabernos ahora sobre los mundos, pero los antepasados
si lo supieron”.
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En otras versiones recogidas por Severino se habla de la
existencia de un total de nueve mundos, cuatro ubicados en
la parte superior de este mundo en €] cual vivimos y otros
cuatro en la parte inferior. Todos los mundos, incluyendo
el nuestro, son parecides a unos platos pandos y el
dizmetro de elios se va reduciendo a medida que se alejan
del mundo nuéstro. Lo anterior implica que al trazar una
lnea imaginaria gue englobe los nueve mundos.
tendriamos una forma imaginaria de un huevo con la parte
mas aguda hacia armba. Este tipo de estructura del
Universo se identifica en gran medida con la que tienen los
indios Kogis de la Sierra Nevada, tal como lo dijimos
anteriormente.

Karavi sostiene en los tres dedos de la marno los nueve
mundos y cuando se cansa, los pasa a la otra,
produciéndose, segin las creencias entre los indigenas, los
temblores o los sismos.

El munde de Tutriaka.

Mientras que el mundo nuestro, gobernado por Karavi ¢s
un mrimdo lleno de huz, de paisajes hermosos y de bellas
mujeres, el mundo de Tutriaka es un mundo que adolece
de estas caracteristicas, razon por la cual, de acuerdo con
el relato de las luchas entre los dos dioses, se producen los
raptos de mujeres por parte de los indies imnortales que
viven en el mundo de abajo, gobernado por Tutriaka.

Existe un relato que da cuenta de las caracteristicas del
mundo de Tutriaka, muy difundido no sblo entre los
Emberas, sino también entre los Noanamas, y conocido
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con los nombres de “Los Gemelos™ o “Jiropotuarra”. En
algunas versiones se hace ahisién a los gemelos que nacen
de la pantorilla 'y en otras, sélo se hace alusién a un nifio,
igualmente nacido de wma pantorrifla.

En el afic de 1990, cuando estuvimos recogiendo
mformacién de campo, el indigena Mario Restrepo
Sidgama, nos hablé de un “Santo™, es decir, un dios, que
habia llegado hasta el mundo de Tutriaka. La estructura del
relato s la misma de la que recogio el Padre Pito. Por ser
mas completa ésta tltima, es la gue vamos a transcribir

“Un indio estaba pescando en el tio cuando sintio que un
ser extrafio se le pegaba fuertemente a la pantorrilia; era
una nutria. Poco después sintio fuertes dolores, y la piermna
se le hinchaba cada vez maés, hasta que reventd Yy en ese
instarite le broté wn nifio de la herida. EI padre de este nifio
murié. No faltd la persona que se hizo cargo del nifio; su
alimento preferido era la sangre (Menstrual).

Cuando ya tuvo conocimiento, preguntd quién habia dado
muerte 2 su madre, y le dijeron, que Ia luna.

Ya adulto, juré vengarse, planto un ciprés, se encaramé en
€l y el ciprés iba creciendo al conjure de su voz
“crece...crece”, hasta' que llegd a la luna La agarrd
fuertemente con &l 4nimo de tumbarla, Pero notd que todo
¢l firmamento comenzaba a bambolearse y temid que
pudiera. caer sobre este mundo Yy acabar con €] y con su
gente.
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Estando en ese forcejeo, un truenéné (pajaro carpintero)
perford con su agudo pico €l palo que le sirvid a
Jiropotuarra para encaramarse. Este, viendo que no podia
tumbar a la que consideraba una hérmosa mujer, luego de
darle un bofetén en la cara, dejandosela manchada, trato de
bajarse, pero el arbol ya caia a tierra. Entonces pidio goe
su cuerpo se volviera tan hiviano como una mojanbuda
{lana) ¥ asi sucedi6. Como el viento comenzd a jugar con
él y a zarandearlo, Hevandolo cada vez mas amba, quiso
volverse pesado como la piedra azul, la mas pesada de
todas las piedras, entonces cayo disparado con tanla
vehemencia que, pasando este mundo, fue a parar al otro
de més abajo, al de Tutriaka.

Apenas llegado, se encaram¢ a un arbol y se puso en
observacién. La gente hablaba su mismo idioma y tenia
algunos cultivos, especialmente chontaduro, pero le llamo
la atencidn que, al cocinar esa fruta, sélo aspiraban el
vapor que salia de 1a olla.

Pronto fue advertida la llegada del forastero, lo hicieron
bajar del 4rbol v lo sometieron a interrogatorio. El les
explico todo lo que habia ocurrido y les pidio gue le dieran
algo de comer, le Hevaron a que hiciera lo mismo gue
ellos: a que aspirara el vapor de la olla. El entonces dijo:
“Bueno el vapor, pero mejor séra la fruta”, Te dieron unos
chorntaduros cocinados y se los comid, con admiracion de
todos. Cuando lo vieron comer con ian buen apetito
quisieron hacer lo mismo pero no se atrevieron per no
tener el cuerpo apto para expeler los desechos de la
comida. El se comprometié a acondicionarlo. Por via de
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€nsayo, pusieron a su disposicién un muchacho y le
facilitaron un cachitlo con el fin de que pudicra hacer bien
la operacion. No tuvo suerte. Cuando la estaba terminando,
se le muné el muchacho. Los habitantes de que aquel
mundo, cuando vieron esto, resolvieron darle muerte, pero
no se atrevieron a-acometerle de frente porque le tenian
miedo.

El jefe del poblado le invité a jugar. El juego consistia en
echarse a rodar por un derrumbadero, a ver quién llegaba
primero al plan. Apenas el jefe se echd a rodar,
Jiropotuarra se escabullo. Sus huéspedes lo perseguian. En
el camine encontré unos habitantes que compadecidos lo
ocultaron mientras pasaban sius perseguidores. Cuando va
gstos se volviéron, desilusionados, Jiropotuarra salié de su
escondite y prosiguio su camino. Todavia estaba muy lejos
de este mundo. Cansado va de andar, sé éché al suelo. Fn
esas llegé un pajaro llamado chamon y le preguntd qué
pasaba. Jiropotnarra le contd toda la  historia
Cotmpadecido chamon (los pajaros eran también como
personas) Ie dijo: “Méntate encima, yo te llevaré sobre mis
alas hasta la tierra™ Asi Io hizo hiropotuarra; después de un
largo rato de vuelo, llegaron a este mundo. Jiropotuarra
alcanz6 a divisar la tierra y se alegré mucho. Lo vieron
también sus familiares que lo lloraban por muerto y le
organizaron tina gran fiesta, celebrando su regreso,”

Dentro de la variante recogida por Marfa Betania, en donde
los protagonistas son dos gemelos, éstos mueren y de sus
cuerpos salleron toda clase de insectos chupadores de
sangre. Es de anotar que entre los indigenas del Chami los
hijos gemelos no son deseados, seguramente por el hecho
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de que se hace alusion en el mito narrado, al alimento de
los gemelos, que consistia en sangre menstrual.

El sol v la luna.

En todos tos mitos referidos al sol y la luna se habla de una
relacion amorosa entre un hombre v una mujer. El sol era
antiguamente un hombre y la luna, uma mmer. Sin
embargo, en algunds versiones se dice que sol y luna eran
hermanos y al tener relaciones incestuosas, Karavi los
castigd y partir de ese momento sefiaio los nombres de los
apellidos a los indigenas, para que no volvieran a cometer
el delito del incesto. Vamos a presentai una primera
version, sintesis de los relatos recogidos por el Padre
Severino y por Maria de Betania en donde se da razon del
otigen del sol v de la Tuna, v una segunda recogida por el
Padre Pinto en donde se explican los ciclos lunares.

*“ Humaniahw, el sol, y Gedeco, la luna, en un prnneipio
gran personas a quienes Karavi convirtio en astros como
castigo por haberse unido siendo hermanos. Para evitar
estas umiones ilicitas, Karavi decidic ponerle a cada
familia su apellido y esiando los mdios reumidos en una
bebezon, empezo a decirles a los jefes de familia, asi, a
cada uno; “Su familia sera: Campia, Sidgama, Dominicd,
Majoré, Panchi, Sapia, Baquiaza, Yagari, Sinigiif...”

Gedeco quiere mucho a Huméantahu, pero no la puede
alcanzar en su carrera. Homdéntahu ne la quere porque
sufre los ciclos propios de la mujer.




Una vez que Karavi hizo el sol y la luna, Hlamo al primero
y le sefialé el hugar donde debia situarse para alumbrar a la
tierra y de la misma manera procedié con la luna. Fsta le
replicd diciéndole que se iba a situar mas lejos de o que &
decia, porque su frio era muy intenso para estar tan vecina
de la terra,

El sol hizo también su reclamo, diciendo gue sus rayos
ETaTn muy fuertes para estar tan cerca. Era que en un
principio tanto el sol come la luna tenian dos ojos y por
eso calentaban o iluminaban muche mas que ahora cuando
s6lo tienen uno.

Ambos fueron atendidos y se colocaron mas lejos.

Cuando el sol quiere dar un paseo por el camino que
recorre la hna y lo encuentra manchado con su sangre, la
obliga a que lo fave y de alli procede 1a Huvia,”

La otra versién recogida por el Padre Pinto sobre las {ases
de la luna, dice:

“El sol y la luna son personas, hombre y mujer que se
pasean por el firmamento. Por la noche el sol se da un
bafio en el mar y, dando la vuelta a la tierra, aparece al dia
siguiente en el mismo punto. La luna también se bafia pero
mas de tarde en tarde, por eso se la ve con frecuencia en Iz
noche. Al principio la luna empieza a aparecer tratando de
. enamorar gl sol. Le manda sus guifios con wn sele ojo, el
otro se le tapa con un palo; cada dia le va descubriendo
™as su cara.
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Cuando va 1a luna aparece con su cara brillante, el sol se
enamora de ella y se casan. Asi pasan bien casados una
semana. Para este tiempo la luna empieza a sentir celos del
sol y lo mira solo de Teojo.

Por fin, la luna se esconde para darse mejof cuenta de
como se maneja el sol, si anda por malos caminos. Ante
esta conducta de su esposa, el sol trata de separarse,
entonces la luna procura conguistarlo de nuevo y empieza
otra vez a enamorarlo”.

Sobre el origen de las estrellas es muy poco lo que se sabe.
En algunes relatos simplemente se dice que Karavi las
coloco cerca de la luz, después de haber creado al' sol ya ia
luna.

De la tradicién de los Chami el Padre Pinto recogié una
versién del indigena Ramoncito Wasorna, en la cual se
dice que las estrellas son unos pajaritos luminosos con las
alas extendidas y que por eso no se caen.

El cm'qen del agua.

L.a mayor parte de los relatos que dan cuenta del origen del
agua, estan relacionados con €] 4rbol Jenené. La conquista
del agua se le atribuye usualmente a Karavi, pero entre los
Chamii, el proveedor del agua es un antiguo jaibana. Sin
embarpo, entre esta fltima comunidad, existe la creencia
generalizada que Karavi fue el primer jatbana que existio
en el mundo. Al hablar de los jaibands y Karavi, dice Luis
Guillermo Vasco: Y, ya en ¢l mito, su poder aumenta
inmensamente. Al identificar a Karavi como un jaibana,
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ciertos relatos elevan a éste al lugar de héroe civilizador,
quien dio a los indigenas el agua, el fuego y muchos
elementos culturales. Y al ligarlo, en estos mitos de origen,
con el diablo, estarfan dando razén a los indios de hoy, a
los misioneros y a los blancos en general en su creericia de
que el jaibani cura per su relacion estrecha con &l diablo,
con el demonie, quien es el verdadero poder que cura y
enferma, siendo solamente el brujo un emisario que puede
invocarle. Recordemos ademds que uno de tales mitos
identifica con Antomia al diablo que ordena & su mujer,
iniciadora del primer jaiband, matar a éste y a su

hermana. ™’

Una sintesis de la versién sobre la conquista del agua
elaborada por Luis Fernando Vélez es la siguiente: -

“Aungue nuestm munde, el mundo de Karavi, era muy
hermoso, tenia, sin embargo, un defecto: le faltaba agua.

El propio dios Karavi sentia mucha necesidad del precioso
liquido y emtonces sofid por tres veces que en el mundo si
habia agua, pero ignoraba en qué lugar exacto. Habia
enviado mensajeros a buscarla por todas partes y 1o la
habia podido encontrar.

Tenia Karavi una paloma gue andaba afanosa en busca de
agua para su duefio y al fin la consiguié, pero no en este
mundo, sino en otro, cuyo soberano se Namaba Orré. Esto
fue después del primer suefio del dios.

" VASCO, Luis Guillermo. Op. Cit. p. 87
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Luego Karavi, sofi0 nuevamente que en su mundo habia
agua y entonces mando a un colibri que averiguara el lugar
donde ésta se encontraba. Es posible que ese tomingjo
hubiera sido €1 propio Karavi, quien habia temado [a forma
de pajarito para ir a buscar el agua.

Lo cterto es que el tominejo, tevoloteando, diviso a
Gentzerd, una indigena que temia en sus manos umos
peces, unos jumpes, v a quien se le notaba que acababa de
bafiarse. Le 'pregumé en donde habia pescado y en dénde
s¢ bafiaba. Flla le sefialo, por engafiarlo, un fugar donde
no habia nada, cuando en realidad ella se bafizba dentro de
la concavidad de una gran pefia, en un pozo fresco, lleno
de agua sonora y cristalina, cuyas ondas se vetan surcadas
por vistosisimos peces de colores. alegres que, al 1gual que
los jumpés, le servian de alimento a la mujer.

Gentzera habia encerrado el agua en la pefia para castigar
a unos pescadores que se negaron a darle algin pescado.
La concavidad se cerraba herméticamente con uma
gigantesca puerta de piedra. En un descuide de Gentzera,
el tormingjo pudo seguirla al interior v cuando ella fue a
salir de la gruta, el tominejo se apresurd también para no
quedar aprisionado.

Karavi sofio, o mejor dicho, le mostraron en sus suefios,
que Gentzerd era una mujer mezquina y miserable que se

neparia a prestarle el agaa.

Efectivamente, Karavi se presentd a las puertas del
misterioso pefidn, para pedir agua. Gentzerd estaba
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dentro; tocd Karavi v ella no comtesto. La siplica se repitié
por tres veces y siempre se fe respondié con el silencio.

A la cuaria vez, preguntd Gentzerd: “;Quién es?”. Y
Karavi respondid: “Soy yo”. Entonces pidié agua y
(Gentzerd se la nego.

Indipnado Karavi derribd la puerta de 1a gruta y arrojd de
su palacio de agua a Gentzerd, quien salidé lorande.
Karavi, en castigo de su mezquindad, la cogié de la cintura
¥ la dividié en dos partes que sélo quedaron unidas eritre si
por un hilito. Elfa io murid por eso, sino que quedd
convertida en hormiga negra y grande, en una conga, en
una gentzera, que es una honmiga muy venenosa.

Para eterpa memoria de su descomedimiento cen Karavi,
esa primera Gentzerd y todas sus descendientes, cargan
una pequefia gota de agua en Ja boca; como una gotica de
Tocio.

Todas las hormigas congas que hay ahora, provienen de Ia
primera pentzera,

Cuando Karavi demibé la puerta de la grsta, el agua se
derramo por toda Ia tierra, formando mares, rios y ATTOYoS.

Pero, también se dice que Gentzerd no encerré el agua en
el hueco de 1a peiia, sino en la inmensa concavidad de de
un drbol gigantesco que podia albergar dentro de sf 2 mds
de cien persomas. Efa ¢l drbol de jenené, cuya puerta
invisible no quiso Gentzers abrir a Karavi,
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Era necesario, entonces, derribar aquel 4arbol para
abastecer de agua al mundo.

Karavi fabricé unas hachas de piedra y después de
amolarlos, se fue con toda su gente a derribar al jeneng,
pero les sobrevine la noche sin haber logrado su intento y
se fueron a -descansar.

Volvieron al dia siguiente y encontraron el arbol
misterioso sin ninguna sefial de los hachazos del dia
anierior. Lo mismo ocurria cada dia, hasta que las hachas
se gastaron y e arbol se ponia a punto de caer, pero volvia
a su primera posicién. Asi pasaron nueve meses.

Animado por el deseo del agua, conienzaban una y otra vez
a derribarlo, hasta que cierta vez, al llegar la noche, ain les
faltaba mucho para acabar de cortar el jenené, pero Karavi,
frotando sus manos, produjo una luz clarisima que iluminé
tade el rededor del arbel, por lo cual pudieron trabajar toda
la noche, sin necesidad de suspender el trabajo en fuerza
de la oscunidad.

La luminosidad que produje Karavi pudo provenir también
de cuatro enormes velones de metal que habia fabricado el
dios y que estaban colocados al pie del drbol.

Esas velas, que aim siguen ardiendo. daran origen a un
incendio que se propagard por todas partes dejando al
munde hermosisimo y emtonces Karavi vendra a vivir el él
con todos los suyos.
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Como a la media maflana del dia siguiente al de la
produceién de Iz luminosidad, acabaron de cortar el #rbol.
Pero no por eso quedaron vencidas 1odas Jas dificuliades,
porque las frondas del jenené quedaron enredadas en unos
' bejucos que impidieron su caida a tierra para fertilizar el
mundo con sus aguas,

Karavi llamé a varios animalitos que entonces ann era
racionales; para que se encaramaran por las ramas del
jenené a fin de cortar los bejucos que impedian la caida del
arbol,

Todos ellos habrian de subir con una fruta en la boca y
dejarla caer desde 1o alto. Aquel que fuera capaz. de Hegar
a tierra antes de la fruta, o de cogerla en el aire o de Hegar
al piso al mismo tiempo que elta, serfa el Yinico que podria
tumbar definitivamente el jenené, pues a su caida se
inundaria la terra y era preciso ser agilisimo para
defenderse v no ahogarse, alejandose del rededor del
jenené.

El primero que subié fue un mico Hamade Yerré, pero no
pudo. Le sucedié el mono Hamado Zria, que tampoco
obtuve resultado. Subié en tercer higar ¢l mono Amisurra,
mas fue incapaz de cortar los rebeldes bejucos. Trepd una
ardilla, pero la fruta que levé, cayé antes que ella. Muchos
ofros animales también fracasaron, entre elios ¢l tigre, el
oso, el perico ligero y el zoiro.

Por dltimo, subié otra ardilla, la mas pequefia y agil de
todas, Hamada Chidima, quien logré caer antes que la fruta
Yy, en consecuencia, fue a ella a quien le toct desermedar las
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ramas del jenené. Una vez desenredado, cayé el arbol y
todo se Heno de agua, pero antes que cayera, Karavi se
habia dirigido con su gentes a una altistma pefia para
precaverse de la inundacién. Un afio estuvieron alli
mientras se calmaban las aguas.

De la inmensa concavidad del jenene, proceden los mares:.
de sus tamas, los rios, de sus brotes, los riachuelos y
quebradas y de sus pequefios renuevos, los charcos.

Karavi se alegré v el agua era tan abundante que era
mucho mayor que la porcion de terra. El mar se
ensanchaba mas de lo conveniente porque sus olas daban
fuertemertte contra la orilla, v entonces Karavi pensé en
dividir el mar en porciones mas pequefias, separandolas
enfre si por immensas pefias cubilertas de tierra, a fin de
que las olas encontraran algo mas resistente que la tierra
sola y asi lo hizo; de modo que el mar rodea varias de esas
grandisimas pefias, y come la tierra era redonda, voltea el
ar de la misma manera al Jado opuesto.

En esta ocasion, Karavi puso los nombres delos ries:
Amparrado, Ampurrumiando, Chigoredd, Jignamiando,
Truando...”

La versién mas conocida en el Chami sobre el origen del
agua, en donde el personaje principal es un jaibana, la
obtuve del indigena Jaime Wasoma en ¢l afio de 1991,
indigena que vivia en la vereda de Smmlhito. £l relato da
cuenta de la carencia de agua que tenia un jatbani en la
vereda que boy tiene el nombre de Jegunadas. El sitio en
donde se desarrollaron los hechos es conocido como “La
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Batea”, una especie de hondonada que hoy s¢ encuentra
cubierta de maleza, pero en donde s¢ formd antiguamente
wna laguna. La versién de la “Culebra Jepa” es la
siguiente;

“El jaibang o cacique que vivia antes en la vereda de
teguada, fue un dia a traer leiia. Cuando elles recogian la
lefia, comenzo a lfover muy fuerte y de pronto aparecieron
unos gusanitos muy bonitos, como pintaditos. El cacique
se preguntd, qué animales serian. El cacique entonces dijo;
“vamos 4 sembrar los gusarnitos en upa totyma  con un
poco de agua”. Al otfo dia amanecieron en la 1otuma y la
totuma estaba llena de agua. Entonces pusieron los
gusanitos en un Cantarito mds grandes que la totura y con
un-poquiio de agua. Al otro dia el eantarito estaba lHeno de
agua. Entonces 1o pusieron en un hoyo que abrieron cerca
de La Batea. A los pocos meses los gusanos crecieron
muche, mucho, v se volvieron una jepas (especies de
serpientes boas) muy traponas y entonces toda La Batea
quedo como una laguna grande.

La esposa del cacigue trabajaba moliendo maiz para darles
de comer a las jepas. En un dia se molia una carga de
maiz. El cacique entonces tocaba un tambor para
Hamarlas, pero a la primera tocada no salian , pero a la
tercera tocada se asomaban y entonees les haclan unas
bolas de maiz y se las colocaban en 1z boca de las culebras,
Les decia luego el cacique que ya no habia mas comida y
entonces ellas metian 1a cabeza en el lago porque elas
estiraban la cabeza cuando iban a comer y la cabeza
llegaba hasta la casa del cacique.
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A los afios, las culebras crecieron bastante en La Batea, y
como ¢l agua habia crecido mucho, metieron pescado,
como sabaletas y entonces el cacique y su familia estaban
muy contentos porgue ya no tenian que bajar hasta el rio
San Juan para pescar ni bajar a una quebrada que quedaba
lejos, para traer agua.

Un dia el cacique y la sefiora se fueron a “‘baharequiar”
(buscar oro) al rio San Juan y el cacique le dijo a los hijos
que no le fueran a molestar €l tambor, porque entonces
molestaban a los animales. Los hijos, entonces, cuando
estaban solos, comenzaron a dar golpes al tambor, vanas
veces, v a la tercera, los animales acercaron las cabezas
hasta la casa y cuande los nifios vieron a las Jepds
prdiendoe comida, y como no les dieron, entonces las jepas
se volvieron Henas de rabia. Entonces los muchachos
comenzaron otra vez a darle al tambor para que las Jepis
volvieran, y ellas volvieron muy furiosas con las bocas
abiertas pidiendo comida, pero no les dieron. Una Jepa
cogi6 mucha rabia y comenzé a revolcarse y entonces liené
toda la casa de agua v se comid todo lo que habia en Ia
casa, v a los nifios también se los comid.

Entonces un loro educado, se fue a avisarle al cacique y le
decia: “ehhh mii, ehh mii” y el cacique le dijo a la sefiora
que algo estaba pasando en la casa y entonces se fueron
para ver qué era lo que sucedia. Cuando el cacique llegéd
no encontrd nada: todo se lo habia comido 1a culebra Jepa.
Entonces el cacigue cogi6 rabia y se fue 2l lago para que la
culebra también se lo comiera, y como llevaba machete, la
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mataria. Pero como la Jepd quedd bien resabiada, el
cacique se movia en una balsa y la molestaba, como
“toridndola”, pero la Jepd no quiso tragarselo. Cuando el
cacique vio gue no podia matar la culebra, entonces Hamé
a otros jaibands que habia, porque alli habia muchos
jatbands, caciques. Y los llamé y les dijo que iban a
“arriar” a todas las Jepas que habia en &l lago, porque si
no las “arriaban”, se comerian a todas las familias,
Entonces se reunieron los caciques y cantando “jais”, las
Hevaron “arriando” desde Jeguada hasta Jebania v Geié y
salieton por el tio Agiiita hasta el rio San Juan, con la
Jepas. Las Jepds estaban resabiadas y no querian bajar por
tas quebradas y entences hubo que “cantar” mucho para
que bajaran, Cuando comenzaron a bajar, entonces en el
punto que el rio Tatamé se encuentra con el San Juan,
celocaron unas tijeras (una especie de cangrejos gigantes)
para mochar la Jepa. Cuando las Jepds no tenian delitos,
{no habian cometido ninguna falta), ni tenian “deudas™
pendientes, entonces podian pasar por donde estaba la
tijera, sin problemas. Pero la que tenia delito (la que se
habia devorado a los hijos del cacique) se quedd de tltimo
porque estaba resabiada. FEntonces los caciques la
empujaron y pasé por las tijeras y quedd mochada en tres
partes, pero ya los hijos estaban muertos™.

En la version que recogié Luis Guillermo Vasco sobre el
mismo tema, de Clemente Nengarabe, habla de un sitio
Hamadoe Burité, en donde se habia colocado el canprejo
encargado de cortar a la Jepd que habia deverado a los
nifios. Sin embargo, en un sitio relativamente cercano a
Jeguadas, existe una guebrada que desemboca en el ria San
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Juan y cuyo nombre es Sikuepa, que significa “sitic de
cangrejos’.

Los animales y su onigen.

En casi todos los mitos de los Embera, en los que se hace
alusion a los animales, se sefiala que ellos, al principio,
fueron hombres convertidos a ese estado, como un castigo
de su dios. Vamos a rtecoger en primer iérmino la
reconstruccion que hace Luis Fernando Vélez sobre el
origen de los Carautas y los Burumiaes y luego, oira,
refertda a los mismos, recogida por Patricia Vargas.

“Los indies primitivos, anteriores a los catios, se llamaban
burumiges. Tenian mucho de amimales pero se hacian
entender. Eran antropofagos v se unieron con mujeres
demonios, con antomiaes,

Vivian ¢n los huecos de cuatro gigantes arboles de jenené,

Los burumiaes andaban desnudos y no tenian
herramientas. Antomia, el demonio, les habia ensefiado a
valerse de las manos, como su fueran aspas, para sacar el

oro de los filones.

Eran tan grandes y forzudos, que con sus manos derribaban
arboles y cortaban todo cuanto necesitaban,

Para matar pajaros usaban una especie de cafiz hueca, una
bodoguera o cerbatana, que fabricaban con una planta
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parecida al murrapo y al carrizo. A través de ese tubo de
madera disparaban sus flechas.

Ellos fueron los inventores del veneno para las flechas.

Los barumisies ucharon victoriosamente con los bibidies,

o bibidies-gomiads, que eran una rara mezcla de indio,

diablo y animal, a guienes destriyeron, porque éstos a su.
vez se habian comido a un buramis.

Karavi, irntado con los burumides porque comian came
humana, hizo que los quemaran vivos dentro de los arboles
que habitaban. No buyeron del fuege porgue eran muy
petezosos y -dormilones y el fuego los sorprendio
aletargados dentro de sus jenenés.

Dentro de 1a raza de los burumides, resulté, no se sabe
c6mo, la raza de los carautas, que éran muy ricos, eran los
duefios del oro, muy buenos orfebres.

El diablo los engafid y les dijo que venia mucha gente
detras de €llos y :eIIo's crgyeron v enterraron el oro.

Los carautas no eran antropofagos, pero si muy pecadores.
Tenian unienes ilicitas entre padres € hijos, hermanes y
hermanas.

Por eso Karavi los castigd, convirtiéndolos en animales.
Algunos s¢ enfurecieron por iamafio castigo y entonces
quedaron cenvertidos en animales feroces como tigres y
leones. Los gue nada dijeron, quedaron convertidos en’
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animales mansos ¢ nofensivos.” Hasta aqui, la sintesis dz
Lasis Fernando Vélez.

Para Patricia Vargas, los burnmides y los caraunta, en la
mitologia Embera, son en realidad los indigénas cunas,
pucblo con el cual sostuvieron unos permanentes
enfrentamientos. Dice Vargas: “Segin Rubén Dominicé,
los Bibidigomia, son otra forma de llamar a los Burumia.
Los Embera decidieron matarlos, entonces: “recogieron
como ocho puchas de semilla de aji y sembraron corite dos
mil matas. Cuando el aji madurd, rtecogieron dos
costalados. A las doce de la noche llegaron hasta el arbol
de Bibidf y cortaron mucha lefia v todearon el rbol con
lefia y encima del fuego tiraron el aji. Habian ido. come
quinientos indios v quinientas indias. Con el humeo v el
olor del aji, Burumia cay6 del arbol todo aturdido y
entonices los indios lo emprendieron a garrotazos hasta que
lo mataron y asi le pusieron remedio a sus fechorias™ Esta
historia, continia Vargas, “Hamada Buramia o
Bibidigomia, parece ser la version mas detallada del relato
ue trata sobre la evolucién y guerra con los Embera,
correspondiéndose como el primer poblamiento de los
Embera en el Darién, se dio en territorios de los
Bibidigomia o Burumia, los que habian sido inventores
del veneno y la bodoguera.

En 1a historia de la sucesion entre Burumia, los Carautay
los Embera, se relata como, después de que los Embera
puerrearon con los Burumia, se enfrentaron a los
Carauta. Sobre estas tiltimas guerras he mencionado los
testimonios de los Catios eéncomendados en Santa Fe de
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Antioguia entre 1614 y 1617. Para la época de la visita de
Fray Matias Abad (1649), los Embera habian conformado
nuevos territorios que inclufan hasta Arquia, antigua
habitacion de los Catios, y mantenian su frontera de guerra
fluida con los Cuna hacia el norte.”'® En &l testimonio
recogido por la misma antmpologa a los indigenas Cristino
Dojirama, Antero Olea, Elvia Sanapi y Omar Dojirama,
también se hace alusion a los Burumia®, dentro del
proceso de poblamiento del rio Bojaya, por paﬁe de los
Embera:

“Después del diluvio, una nifia huérfana fue recogida de
las aguas y criada por una vieja embera de Llor6. Cuando
la nifla quedo sefiorita empez6 a salirle una espucla en el
brazo derecho.

Cuando la gente se iba a trabajar, dejaban a la nifia
encargada de cuidar a los més pequefios. Un dia 1a gente se
fue a coger maiz choclo. Aprovechando su soledad la joveén
maté dos nifios de cinco meses y los cociné con mafz para
ltevar como merienda™. La burumia huyo del pueblo con
dos infantes embera por el cerro Chintré. Aunque al notar
Ia ausencia, la gente del pueblo fue tras ellos; no los
localizaron.

18 VARGAS, Patricia. Los Embera y los Cuna: impacto y reaccion ante
Ia ocupacion espafiola. Santafé de Bogotd, CEREC, 1993, p. 167

1 Hemos respetado Ja forma de egeribir de cada uno. de los autores.
Asi; para Luis Fernando Vélez, son Burnmifes, mientras que pafa
Patricia Vargas, son Buwrnmias,
* Eni el texto original aparece “Jonche”, pero nos parece que s ua
término descogiocido por los indigenas.
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Los muchaches Hegaron a Usaraga, se volvieron familia y
se reprodirjeron hasta ser tribu. Entonces no eran Burumia
puros sino mezcladoes con Embera. '

En la parte baja del rio Bojaya vivian los Jura. Mas arriba
de Mojaudo, en Canturron, habia un Nusi,”' un mico v un
tigre que comian gente. Mas arriba en Usaragd, vivian los
Buruamia.

Para reproducirse, los Buramia se¢ casaban enire
hermanos. Cuando los nifios Embera quedaron viejos, la
mujer le contdé a los descendienles como se habian
originado, entonces los hijos mataron al cacigue y lo
CoOmIeTon.

Tiempo después, los jatbanas del Alto Atrato mandaban a
la gente a que viniera a éste rio, que poT gsa época no fenia
nombre. Los Embera de Llord iban a montear al Bojaya
por Bagado. Cuando los Embera llegaron a la bocana del
Bojaya, encontraron a los Jura, gue tenian tres puebles en
lo que hoy es Bellavista y Vigia. volvieron y contaron 1o
que habian visto.

En el segundo viaje, venian cuatro champas, hiciefon un
saludo con lamano a los Jura y siguieron por el rio arriba.
Levantaron campamento en Pueblo Viejo.

Los Embera subieron a montear ¢ hicieron un tambo al
frente de Usaragd. Atravesaban por Canturrdn dondé habia
un guangano {(por eso solo sale de noche).

! Nombre de un pez.




La gente monteaba por chue: ‘Chantt, Fn ¢sa época habia
mucha caceria, por la noche las mujeres se ponian a
ahumar y los hombres se quedaban donmdos

Los Burumia, venian desde el cerro Chichiguird cuando
Hegaban los Emberd, (como son nocturnos), atacaban el
camparmento de noche, mataban a los Embera cortandoles
la cabeza y chupéndoles la sangre. Los Burumia, decian
que los Embera eran como cerdos, que eran sabrosos como
carne,

Burnmia era como Embera, el cabello era mulato crespito,

‘por el cabello se distinguia que era otra raza. Eran como
diables. Cuando mataban se Hevaban los nifios amarrados
y con los ojos tapadoes con tela de damagua. A los nifios
los criaban alla.

El camque de fos Embera pensaba: ;Qué serd Io que pasa,
por gqué desaparecen?,

En el trecer viaje vinieron cinco champas y como no
habian rtegresado los anteriores, entonces vinieron a
preguntar a los Jura, y ellos apenas hicieron la sefia de que
habian subido por el rio. Los duefios del rio Bojayé eran
los Jura.

Entonces }legaron a Usaraga, en el cerro. Los Burumia

atisbaton cuando Hegaron los Embera, entonces los
Burumia los venian a buscar.
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En Jinapetd criaban los nifios, en esa quebrada tenfan sus
casas los Burumia. Los Burumia habia buenos v malos,
En la quebrada Jinapeto, los que vivian en la parte baja
eran buenos y los de la parte alta eran malos, los tenia
controlados el cacique.

A la edad de ocho afios, los Burumia les mandaban
sembrar a los nifios Embera, un guineo, cuando éste se
rajaba, significaba que la gente estaba lista para ser
sacrificada. A los hombres los castraban para que
engordaran como cerdos. Cuando mataban al Embera, lo
Hevaban desnudo (como traer mono del monte), a la boca
de Yinapeto, donde habia una piedra y alli era sacrificado.

Cuando esto sucedia, €} pueblo de Buruinias se quedaba
contento. Las vigjitas buremia de ochenta afios, como no
tentan dientes, pedian al cacique los miembros del hombre,
que en idioma burumia se decia Maing.?

Habia una nifia y un nifio que venian en el segundo viaje y
habian sido capturados por los Buramia, cuando tenian
ochio afios, los nifios conocian bien el Bojaya. Los
Burnmia les ensefiaron a usar gl arco y Ia flecha, a cazar y
a comer carne ¢rudsa.

Por ahi a los catorce afios, el nifio Embera empezo a cazar,
y 1a nifia jovencié™ siempre iban juntos. Consiguieron un
tigre como perros de ellos, que les ayudaba a la cacera,

2 By Embera s¢ dice Mg,
% Se convirtic en una joven,




cuando encontraban pue:rco de monte lo Hevaban donde los
Burumiz.

Por ahi a los guince afios los muchachos iban a largas
cacerias, pedian permise de cinco dias, iban hasta Corondé
a Tagachi y luego regresaban a Usaraga. Los muchaches
practicaban guache, bodoguera, 1a mujer tiraba Ia flecha al
eompafiero y €l la retenfa y 1a enviaba de nuevo a ella. Los
arcos eran de cuatro dedos y un metro de largo.

Los Burumia no los dejaban ir a Bojay4, pero los nifios,
gue hacian al principio caso, empezaron a explorar y a
coger malicia, al conocer la boca de Usarags, donde
encontraron muchas canoas. Ademds, se compararon
fisicarnente con los Burumia y se vicron distintos, pero
parecidos a las gentes que eran sacrificadas. Asi se dieron
cuenta que eran de oira raza.

El sacrificio que hacian los Burumia era guindando a fos
Embera de los pies y sacandoles pedazos con una piedra
cortante birl (todavia esta la piedra grande que les servia
de materia prima}. Entonces los Embera empezaban a
hablar, los muchachos escuchaban que dcman que no
quenan O,

La mujer oy6 un dia al hijo del cacique que decia que por
qué no sacrificaban a los muchachos que ya estaban
jovenes. Entonces los jévenes pensaron que para hacerles
la guerra, era mcjor_“buscar a'los de su raza, porque los
Burumia eran muchos. Enfonces los muchachos se fueron
hityendo, al joven se le olvida el estuche de las flechas de
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la bodoquera que se llama jirapeto™, entonces volvié a oir
que los iban a matar a ellos. Entonces bajaron por la
quebrada y en la boca cogieron la mejor canoa, rompieron
las otras y se llevaron los canaletes (por eso el sitio se
llama Rempecanoa).

Los muchachos se fueron directo, cuando ilegaron a la
boca de Chichiquira, los Burumia les tiraron guaches, pero
como ellos ya eran practicos, los recibian con los
canaletes. Los muchachos Negaron a Canturron, donde
encontraron sentado al guanguano: Diarrejé, mono grande
que vive en el agua. Pasaron por la mitad y legaron al
Pueblo Vigjo, su compafiero el tigre iba en la punta de la
canoa.

Los Embera gue estaban en Pueblo Viejo, sin distinguirlos,
les empezaron a trar flechas, los muchachos las
esquivaban con los canaletes, cuando un canalete estaba
lieno, cogian otro canalete. Viéndose perdidos, los
muchachos sitbaron. Entonces ¢! jefe habld: “gente, que el
diablo no sabe silbar, vamos a ver qué nos informan.”

Entonces los muchachos salieron a la oriila y hablaron con
el jefe: que ellos eran Embera pere que los habian criado
ios Barumia (come huesos). El cacique preguntd quicnes
eran los Burumia, los jovenes le contaron y los Embera se
guedaron tranquilos porque ya sabian qguién los estaba
matando.

*¥1.a toponimia recuerda este hecho: hay un Iugar que se llama Jirapatd.
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Los Embera que estaban er Pueblo Viejo, para hacer su
comunidad habian peleado con los Jura, fogrando que éstos
mhigraran,

Los muchachos contaren, que la comunidad de Burumig
en ¢l Bojaya era grande, que estaban poblados a lado y
tado de Usaraga, que en la parte baja de Usaraga habia un
salio.

La gente que habfa en Pueble Viejo era muy poca para
guerrear con los Burumia. Habia que ir a llamar mas gente
de Lloro. Los jévenes, antes de venir, habian hecho nudos
para contar cuantas casas de Burumia habia.

Entonces se fueron para ¢l alto Atrato, a Llord y a Quibdo,
al Tegreso bajaron aproximadariente ochenta canoas {de
siete brazas, cincuenta personas por canoa cuatro mil en
total). En Pueblo Viejo habitaban apreximadamente
ochocientas personas en total.

Ewmpezaron 4 hacer los preparativos, empezaron a labrar
las flechas para bodoquera, prepararon fiambre. El jefe
nombrd jefe militar al muchacho.

Cuando estuvieron listos, subieron por ¢l to, para que 1o
los divisaran desde el cerro de Chichiquira, entraron de
noche.

Cuando llegaron mas abajito de la comunidad de los
Burumia, dijo ¢! jefe que ¢ se iba a presentar ante ellos.
Nombré dos secretarios, uno como el pajaro Tuetefrio y el




otro como Zorro, cada uno era responsable de contar las
casas de cada otilla. A las cinco de 1a mafiana, acabaron de
contar las casas, menos cuatro que les faltaron, cada
Embera tendria que ocuparse de los Burumia de un tambo,
para acabarlos a todos.

El muchacho dio la orden de empezar la guerra. Los
Embera se pusieron en el braze izquierdo hojas de
huerregue para distinguirse. Cada hombre ilevaba doce
guaches para pelear. El pueblo se extendia a lo largo de
tres kilometros. El capitan se fue al centro de la poblacion.
cuando llegd donde el cacique Buramia, le preguntaron
donde estaba su pareja, €l dijo que no sabia, hablando duro
al cacique, entonces que los Burumia le dijeron que lo
iban a cortar y €l dijo que than a ver quién es que era
hombre y le grité al cacique y le dijo que ya no iban a
seguir asesinando a los Embera. '

Mataron primero a los adultos, después a los vigjos y luego
a los nifies. La guerra duré tres dias, dia y noche a los seis
dias el pueblo se queds solo, escaparon los de las casas que
habian quedado sin comtar. Las flechas que tiraban los
Embera las cogian las Burmmia v quedaba ya armado y
empezaban gsoacaoncao vy tiraba la flecha, pero 2hi la
cogian los Embera.

Los que huyeron salieron por la emsenada de Ulria, los
Embera los persiguieron hasta Samparra, pero ahi se les
acabaron los bastimentos. Los Embera se quedaron
establecidos un mes v medio en el pueblo de los Burumia,
porque ahi habia platanos.
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Comeo el Burnmia siempre manejaba bird, cllos hacian
hachas v ¢on esa heramienta labraron cuziro canoas de
balambo. Cuando llegaron los Embera a la ensenada de
Utria, apenas los Burumia se estaban yendo, los Embera
lograron coger un bote, los otros se fueron para Panama vy
alla se encuentran hoy.

Los culpables de la muerte de los Embera de las primeras
expediciones, habian sido los Burumia, los Jura no habian
hecho ninglin dafio... "

Otra version sobre el origen de los Carautas v Burumias
se encuentra en la leyenda de Séver. el hijo de Karavi,
quien se enfremtd en compafifa de sus hermanos, con los
indios Cunas. Més adelante, en el capitulo de Levendas,
haremos la transcripcion de ella.

A pesar de que se habla de la conversion de hombres en
animales, de una manéra general, también se encuentran
ciertos origenes concretos de algunos- amimales, que se
pueden rastrear en algunos mitos. Llama lIa atencion que
mrychos de los hombres comvertidos en animales,
asumieron una conducta mezquina, es decir, se negaron a
compartir algin elemento necesario para la vida de los
hombres, tales como el agua, ¢l fuego, la comida, etc. La
forma adoptada por los animales, o las caracteristicas de
su cuerpo, “delatan” de una manera clara su origen. Vamos
a clasificar en dos grupos a los hombreés convertidos en
amimales: en el primero apareceran los que fuerom

® VARGAS, Patricia. Op. Cit. p. 27
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castigados por su mezquindad y en el otro, aquellos que
sufrieron el castigo por quebrantar alguna norma impuesta
por su dios Karavi.

a. Hombres y mujeres mezquinas.

- El siu, es una lagartija de monte que conocia ¢l secreto
del fuego cuando era hombre. Todos los indios armaban su
fogon y calentaban la comida por medio del sol, pero habia
un hombre que hacia producir chispa estrellando dos
piedras de una roca muy fina y entonces salia candela y
prendia pequefios maderos de balso y luego, con esos
tizones armaba candela grande para hacer de comer.

Un dia pasaron unos hombres y le preguntaron al duefio del
fuego, como hacia para hacer candela, pero no cbtuvieron
Tespuesta alguna a la pregunta.

Entonces los hombres se retiraron hasta un sitio en donde
ya el hombre, duefio del fuepo no los podia ver y esperaron
un rato. De pronto empezaron 2 oir el ruido de unas piedras
que se estrellaban unas con otras y de inmediato corrieron
para ver lo que pasaba. Y preciso, el duefio del fuego habia
cogido dos piedras muy finas de una roca que habia cerca y
al chocar las piedras salian unas chispas que le prendian
fuego al balso. Entonces se dieron cuenta sobre la forma
como se producia la candela. Se acercaron al hombre y
entonces le metieron un tizén encendido por el cuello, y el
hombre quedo convertide en sin, en una lagartija de
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monte. Por ¢s0 es que la lagartija tiene el cuello como
qucmado

- Otras version sobre el origen del fuego v de los lagartos
hace alusién al Boicaimia, quien era antes un hombre que
tenia la candela, el fuego y se la ponia por las noches en
fos ojos, para ver mas legjos. Cuzndo los indios le pidieron
el fuego, el lagarto Boicaimia se negé a hacerlo y entonces
Karavi se convirtié. en un sbalo y cuando el lagarto salié a
pescar con una nasa (horra), el sibalo se metié dentro de
ella. Cuando el lagarto hizo fiego para cocinar el sdbalo,
éste cambid de apariencia, es decir, tomd la forma del dios,
le robd el fuepo y huyo.

- La hormiga negra y grande llamada Gentzerd, era antes
una indigena que guardaba en secreto el sitio en donde
existia agua. Cnando Karavi le solicitd agua, la indigena se
negd a revelar el secretoy por eso la convirtié en honniga
conga dc acuerdo con el mito sobre el origen del apua,

Vinculada con el tismo origen aparecé la hormiga
jaburrd, que es redonda como una garrapata. También era
una mujer que sabia el sitio en donde se encontraba el
agua, peio cuando Hlegaron algunos indigenas a solicitarle
el Hquido, ésta se nego a hacerlo y entonces el dios Karavi
la aplast6 con el pie y la indigena soltd el agua que tenia
escondida.

* Quien nos dio esta version fue ef indigena y jaibans, Avelino
Nacavera, de la vereda de Kundumi, en of afio de 1996.
73




- El cangrejo era un hombre que vivia cerca de un rio. Un
dia llegaron unos hombres y le pidieron agua para beber,
pero el hombre se opuso a ello y entonces fue anlastado
con un pie. Por eso el cangrejo tiene e! cuerpo aplastado v
los ojos brotados.

- La rana Pocoré era un hombre que estaba presente
cuando Karavi estaba tratando de tumbar el arbol de
Jenené. Cuando Karavi le decia a los hombres que
derribaran el arbol con hachas y ya casi lo lograban tirar al
suelo, ¢l hombre en cuestion le decia a una rana que
brincara sobre el arbol v automaticamente el arbol se
recuperaba y quedaba intacto. Cuando Karavi se dio
cuenta, aplasté al hombre con un pie y por eso la rana
Pocord nie camina en los pies, tiene los ojos saltones v. toca
el suelo con la barriga.

- Los perros, o sea los usd, fueron un intento failide. del
demonio Antornia, por hacer mas demomios, a espaldas de
Karavi. Cuando el dios se dio cuenta de las intenciones del
demonio, le pregunté qué era lo que estaba haciendo v
Antomia le respondié que estaba creando usd, o sea,
perros. Karavi, indignado le respondio: “Que sean usa”, v
asi todos los demonios que habia creado Antomia se
convirtieron en perros. ' '

- El ave Curumbarré (especie de¢ oropéndola) era
antiguamente una indigena que se alimentaba de platano.
Cuando Karavi le pidio ]a semilla del platano, ésta se niegd
a darsela y entonces la convirtié en gse animalito.
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- Las hormigas arrieras eran anteriormente indios muy
trabajadores. Un dia legé Karavi al sitio en donde se
encontraban trabajando, pero nadie Ie presto atencion, pues
no querian suspender el trabajo. Karavi se enojé v los
convirtio en hormigas arrieras y los condend a trabajar sin
dcscanso.

- El origen del mico fue una reconstruccion elaborada por
un grupo de maestros indigenas del Chami en el afio de
1992: Rodrigo Nacévera, Bertilda Nequiragama, Angel
Arce y Adriano Sidgama: “Antiguamente el mico era
hombre. Cuande la sefiora daba a luz, ¢l hombre iba en
busca de chusquin (cogollo de palma) para darle a la
sefiora. También ¢l hombre traia maiz tiemo y se lo daba
de sobremesa. Este alimento era preparado por el mismo
hombre, asi: lo masticaba y luego le agregaba agua y se lo
daba a la sefiora para que lo tomara.

Un dia sali6 el hombre a traer maiz tiemo y cuando llegd a
la rpza se encontré con la jefe de los loros y ¢l hombre le
preguntd: ;usted qué hace aqui, comiendo maiz, sabiendo
que €s mio?. Usted que es wmujer, ;por qué no me repala
una nifia?. Ella le contesté que en su casa tenia una
huerfanita y que al otro dia por la mafiana se la traeria.

El mico llegé a la roza 2 1a hora que la jefe le dijo, y se
subid en un palo para esperar que Hegara la jefe de las
lotas con la nifia, La intencién del mico era violar Ta nifia,
de manera que cuando Karavi se dio cuenta de esas
intenciones, le sefialé una tarea al mico: rozar tres almudes
de maiz en esa misma hora. El mico, obedeciendo Ta orden
de Karavi se fue a rozar ¢l maiz y una parte del maiz lo
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regaba bien y otra parte lo echaba en los huecos que se iba
encontrando. Ya al atardecer, el mico regresé a la casa
diciendo que ya habia rozado el maiz v entonces Karavi se
fue a revisar el trabajo v vio que estaba mal hecho v por
eso lo castigo convirtiéndolo en ammal con forma de mico
v lo conden¢ a vivir de pale en palo, pero con una forma
de persona. Otro de los castigos consistié en hacerlo vivir
gritando: o, o, au. i, au, 10, au.

b. Otros hombres y mujeres convertidos en animales.

- E1 Baracoco o Barimosa, s una especie de lechuza. que
antes de ser convertida en tal, era la mujer de Karavi. Un
dia, el dios principit a sospechar que su mujer le era infiel
Entonces quiso ponerla a prueba y aprovechd que habian
sido invitados a un batle, para hacerse el enfermo v decirle
a su mujer que €l no podria asistir a la fiesta, pero que no
veta inconveniente en que ella asistiera. Para convencer a
su mujer de la imposibilidad de asistir €], hize que su
cuerpo apareciera con llagas por todas partes.

La mujer asisti6 a la fiesta y alli conecidé a un joven muy
apueste, quien principio a hacerle galanteos y la mujer los
acepto. Sin embargo, el joven era ¢l mismo dios Karavi,
que habia adoptado la forma de ese joven.

Cuando llegd la mujer a la casa, ya Karavi habia regresado

y estaba en la cama, con su cuerpo lagado. Cuando le
pregunto a su mujer si ella le habia sido infiel, ésta lo negéd
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rotundamente y en castigo, Karavi la convirtié en una
leéchuza que chilla asi: kua, kua, kus.

- En una de las variantes del mito de jinopotabar que
tavimos la oportunidad de oir de boca del jaibana Mario
Restrepo Sidgama, ¢l origen de las abejas que producen
berea, ina-especie de cera negra o amarilla que sirve para
curar 1a asfixia. '

Decia Mario Restrepo: “Cuando ¢l santo (se referia a
Jinopotabar) escap de los hombres que lo perseguian por
haberle hecho €l ano a un indio del “mundo de abajo”, se
encontrd con el jefe de ia Berea, quien 1o invitd a comer
pescado con Berea ( sustaricia que producen las abejas) y
entonces &l santo dijo que a ¢! hio le gustaba esa comida. El
jefe lo invité a hacer como una competencia que consistia
ep tirarse por un todadern, por un derrumbe. EI santo nio
quiso porque era muy peligroso y el jefe de la Berea le
dijo que no se preocupara, qué no le iba a pasar nada v
para demestrarlo se tir a Todar por el derrambe. El santo
aprovech6 cuando el jefe se tiro por segunda vez vy salié
corriendo y se encontré con la abuela chorola, guien lo
escondi6 en su casa, Cuando el jefe de la Berea llego a la
casa de la abuela, ésta lo cogié a palos v lo condend a
producir la Berea.

- El gusano pequefio que tiene el maiz, antes era una mujer
que tenia la costumbre de salir de su casa a fraer maiz y se
demoraba mucho y cuando regresaba lo traia ya motido. La
mujer- era casada y la suegra le aconsejo al hijo que se
fuera detrds de ellas para ver por qué se demoraba tanto, Y
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asi fue: un dia el hombre, sin que elia se diera cuenta, la
sigui6 hasta el sitio donde se encontraba la roza y pudo ver
como ella s¢ encaramod en un arbol y principlaba a
desgranar el maiz. E]l hombre salié del escondite y le dijo
que se bajara y amenazd con castigaria. La mujer sintio
muche miedo y se convirtio en un pequefio gusaniio gue se
llama viringo y se escondioé en un grano de maiz. Asi
aparecteron estos animales.

- La hija de Karavi se convirtié en serpiente, por tener
relaciones sexuales con un indio, a espaldas de sus padres:
Karavi vivia con su mujer y una hija adolescente. Un dia
Negd un hombre al tambo, por la noche, y cohabito con 1a
joven. Al otro dia por la mafiana, Ia joven sali¢ del tambo y
le dijo a la mama que no fuera a gastar més de la mitad de
la lefia. La mama, sin embargo, principié a cocinar y gasto
mas de la mitad de la lefia que habia en la casa. Cuando
pasod de la mitad, en el gasto de la lefia, aparecid una
serpiente, pico a la sefiora y salté huyendo al monte.
Cuando Karavi regreso se dio cuenta de lo sucedido, salio
al monte y encontro & la serpiente, en compafiia con otras.
comiendo hojas. Karavi tomo unas hojas de las que estaban
comiendo las serpientes y regresd corriendo al tambo, las
machacé y le dio una bebida a su mujer, para que se curara
de 1a mordedura. '

La hija, al regresar a la casa y enterarse de lo sucedido. le
hizo el reclamo a su madre por haber gastado més de la
mitad de la lefia y entonces, Xaravi, muy disgustado, la
convirtié en serpiente y ya convertida en ese animal, salié
a buscar a su compafiero.
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-Luis Fernando Vélez trae una version sobre el origen de
las horinigas, con el nombre de “la india embijada”,
récogida per Reichel Dolmatoff en las cercania de
Roldanillo, en donde estd asentada una parcialidad de
ortgen Chami. Dice la version:

“Una indigena, viuda desde hacia mucho tiempo, vivia con
sit hijo. tnico. El muchacho era muy trabajador y no les
faltaba nada.

Un dia, estaba el joven pescando en ¢l rio, cuando vio
acercarse un puerco de agua y al mismo tiempo empezd a
oir una voz de mujer que decia: “iCorre!, jcormre!”. El
muchacho, muerto de miedo, sali6 corriendo ¥ 8¢ metié en
Su casa.

Al otro dia, sin embargo, volvit a pescar al rio, cuando de
pronto vio que salia de la tierra wna india muy bonita, toda
~embijada -pintada cen bija- y lo invitaba a su casa. El
muchacho se sorpréndié pero le dijo a la mujer que se
acercara mas. Ella se movid y entonces él se adelantd un
poco:y tratd de abr;azarla.

: La apareczda le dl_}@ que st se bafiaba con agua de flores del
motite, ella irfa ésa noche a su casa.

C'ua._ndé &l joven. regreso al tam'bo,_-'le- conté a su madre 1o
ocurrido ¥ se bafié con infiasién de flores.

A fnedia noche se aparecié ld indigena. El joven la sefiald
a su tnadre, pere ella no vio nada.
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La india y el muchacho estuvieron juntos hasta el
amanecer. Entonces se fue la mujer, pero siguid volviendo
todas las noches.

Al poco tiempo el indigena le pregunté que donde vivia y
ella contestd que muy cerca y que ios suyos eran muchos.

Después el joven la invité a vivir en su casa y ella aceptd.
Finalmente el muchacho le pidi¢ que se dejara ver de su
madré y ella le explicd que si se bafiaba con agua de flores
de monte, también la madre podria verta. Asi se hizo ¥ va
la sefiora pudo ver a la joven que se quedé en casa.

Vivieron mucho tiempo v la india tuvo dos nifiitos.

Cierto dia el hombre se fue 2 un pueblo vecine y allf se
enamord de oira mujer v se caso con ella.

Al volver a su casa, golped a su primera esposa y la echo
diciéndole que va tenia otra mujer.

La suegra, que se habia encarifiado con su nuera, trato de
defenderla y ella 1a invité a conocer a su gente. Se fueron
juntas y a la orilla del rio, la joven le mostré a la suegra los
tambos. La mujer se sorprendio mucho porque ella ¢onocia
muy bien el rio y nunica habia visto esas casas. Entonces,
para poder volver, hizo una sefial en ¢l suelo.

Cuando regresd a su casa, ¢l hijo le pregunté que donde
habia estado y ella le dijo: “En casa de mi nuera”. El
hombre le rogo que le dijera donde quedaba, porque queria
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it a traerla otra vez. Decia que la amaba y que no queria
vivir sin ella.

'E-nt'onces se fue a buscar a 1a mujer embijada, pero por mds
que anduviercn, no encontraron nada. Sélo encontraron la
sefial que habfa hecho 1a madre en el suelo. Ella se la
mostré a su hijo diciéndole: “Aqui estaba la casa”™.

Al dia siguienite el joven volvié al tugar en donde la madre
habia hecho la sefial, pero tampoco encontré nada. Se
sentd en una piedra v tompié a lorar amargamente.
Entonces escuchd la voz de su mujer que le decia que se
fuera, que no la esperara, porque su familia estaba muy
brava y no lo perdonaba que Ia hubiera echado.

Cuando oyo a su mujer, cogié un palo y empezd a cavar la
tierra por el sitio por donde le parecid que habia salido la
voz. Al momenfo empezaron a salir millares de hormigas y
le picaron por todas partes. Tuvo que salir huyendo para-su
casa.

Cuando llego, pensé ir. a consolarse mirando los grandes
cultivos que tenia y en los cuales su mujer le habia
ayudado mucho.

Entonces, tuvo que volver a pescar y se quedé solo.™

Vamos a terminar la relacién que hace referencia al arigen
de los animales con dos versiones de dos animales, que
segun fa tradicién indigena tienen una gran capacidad de
vuelo, de remontarse a enorme alturas. Las dos versiones,
una de Ankaster (especie de buitre) v la otfa de Ankose
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(gallinazo), tiéne en comin la referencia al vuelo de estas
aves a sitios muy altos, cercanos al cielo, al sitio en donde
se encuentran las almas de los indigenas que han muerto.
Esta puede sér una interesante pista para la investigacién
sobre el origen de un baile ritual que practican los
indigenas del Chami con el nombre de la “Danza del
gallinazo”.

El relato de Ankastor lo recogid Milciades Chaves con el
nombre de “Semilias celestes™ Murié un sefiora y su
familia lloraba mucho. Entonces no habia maiz en este
mundo.

Una sefiora, ya muy aburrida salié a la montafia, mird al
sol y hablé asi a su compafiera: “Llegara el dia de morir
también”

Al rato se aparecié Ankastor, ave blanca que se volvio
hombre: “;Por qué lloran tanio?”, les preguntd. Ellas les
respondieron que por la muerte de su hermana. Ankastor
les dijo que no lloraran, que clla estaba en el Bajia {cielo):
y ellas le manifestaron que querian ir a verla. “Yo las
Hevo™, les dijo. “;Pero Como?”, preguntaron ellas.
“Cierren los ojos”. Y abri¢ las alas y las hizo montar en
cada ala, pero les advirtié que no abrieran los ojos, y las
llevd por el airre y llegaron al Bajia.

Alli se desmontaron vy siguicron a pie, llegaron a una casa
grande v encontraron 2 UNa REgra COR unos senos grandes
que le Hlegaban a las rodillas. Ankastor les dijo que no l¢
hablaran y asi siguieron hasta que encontraron mucha
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gente conocida, que ya habfa muerto; entre ellos vieron a
la hermana y también 2 un hermano que lo habian matado.
Los iban a abrazar pero Ankastor no les permitio. Dos
dias estuvieron en Bajfa. A la vuelta vieron maiz y
chontaduro que les parecié muy bueno.

Ankastor les dijo que no levaran ninguna fruta, porque
era muy peligroso para bajarlas; pero una de ellas guardo
en la boca un grano de maiz y la otra una fruta de
chontaduro y Ankastor las bajd.

Cuando llegaron al mundo, contaron a los indios que uno
se muere, pero que en Bajia se encuentra, y que traian
frutas de maiz y chontaduro; las sembraron y sacaron
semillas y después comieron.

A todo el mundo l¢ parecié muy bueno y sembraron v
cosecharon”.

De acuerde con la opinién del Padre Pinto, ¢l hecho de
notribrar a una persona negra, puede indicar que es un mito
posterior a la época de la conquista, cuando principiaron
los espafioles a inttoducir a la poblacién africana en ¢l
Choco.

La version del gallinazo (Ankose) la recogié el Padre Pinto
en el Chami y dice:

“Ankoso organizé una fiesta grande en una montafia muy
alta, tocando ya con-¢l cielo.
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Quiso asistir a la fiesta Bokorré (sapo), pero como no
tenia alas le quedaba muy dificil subir hasta el lugar,
entonces le dijo a su mujer que cuando Ankeoso fuera
reclamar un costalito que ¢l le iba a dejar listo, se lo
entregara. Después le dijo a Ankoso: “Como ye no soy
capaz de asistir a la fiesta, voy & contribuir a ella con
algunos viveres para los amigos que asistan.” Aceptd
Ankoso y a la hora convenida fue a la casa de Bokorré a
reclamar el costalito. Momentos antes, Bokorrd se metié
en el costalito y s¢ quedt muy quieto y en silencio. Ankeso
se echo el costal a las espaldas y emprendié e! vuelo,
Estande ya muy elevado se decia: “siquiera no vino 2 la
fiesta ese charlatdn de Borroko que se pasa toda la noche
contando lo que ve. Entonces Bokorro, desde el costal, le
dijo: “Aqui estoy”. Como ya estaban llegando al punto
convenido para la fiesta, Ankoso siguié con é] y pasaron
el rato muy contentos junto con los demdas invitados.
Ankoso penso dejar alli a Borroké por haberlo engafiado
de esa manera. Comprendié éste sus intenciones y le
brindé vino de palma hasta que lo dejé bien borracho.
Cuando va Ankoso se preparaba para bajar, Borrokd se le
monté encima sin que se diera cuenta, porque estaba
borracho. Y empezo su vuelo. Al rato de estar volando se
te ocurrié decir: “Se fregdé el pobre Borrokd, ahora si
quedé varado en las alturas..” Berrokd, que oyé esto, le
respondid: “Aqui estoy, aqui estov.”.

No le cayd bien a Ankoso esta nueva treta de Bokorra y

empez6 a dar vueltas y mds vueltas y a sacudir las alas con
el fint de tumbar a Bokorré para que se despacharrara en la
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caida. Estando ya cerca del suelo, Bokorrd dijo para si:
“Esto ya es intolerable, voy a tener gue tirarmea™.

Vio una piedra que le parecié la propia para el salto y se
tird, cayendo de briices, fue tan fuerte la caida que se le
parti6 ¢l rabo y quedd colimocho.

Desde entonces los descendientes de Bokorré, aunque
nacen con rabo, pronto lo pierden, y se pasan 1a vida en los
charcos y pentanos lamentando 1a pérdida con sus
monotonos cua, cua, cua.
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V-LAS LEYENDAS.

Mientras que en Jos Mitos el papel protagénico lo
desempefian los dioses, los seres sobrenaturales, en el caso
de las leyendas, pasa a sér ocupado por hornbres o héroes,
y en donde generalmente se hace alusion a sucesos
historicos. De todas manera es importante sefialar que el
limite entre el Mito y la Leyenda, en muches casos, no es
muy definido.

- Vamos a recoger dos leyendas muy conocidas con los
nombres de “Otigen y las luchas de los catios y los cunas”™
y “Las luchas de los Catios con los blancos™. Ambas
leyendas fueron resefiadas por el Padre Pinto.

-“Origen y las luchas de os catios y los cunas™ “ Karavi
produjo de la nada una gota de agua, la cubrio con una
totuma nueva -y al dia siguiente al descubrirla la hallé
convertida en un- indio catio. Produjo otra gota de agua y,
tapada también con la misma totuma, sali¢ de 1a gota una
mujer, compafiera del primer hombre.

Karavi ensefié a la primera paréja a producit gotas
idénticas a las antetiores para que pudieran, ellos también,
hacer catios. Luego se fue a recorrer.
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Siguiendo las indicaciones de Karavi, hicieron otra pareja
de seres humanos, pero ia primera mujer, sintiende que sus
dedos le habian quedado humedecidos cen la materia
prima de su gota, los sacudi6 y esparcid el agua en forma
de llovizna y de las menudisimas gotas que cayeron, se
formaron muchas personas mas, como cincuenta, Y
resultaron ser indigenas cunas. Si hubieran cubierto las
gotas con totumitas nuevas, habrian surgido catios.

Los cunas vivian en bohios muy hermosos pero resuitaron
ser en extremo belicosos. Aprendieron a mangjar muy bign
gl arco y las flechas.

Cuando regreso Karavi, hacia los ocho dias. les cunas,
como no lo conocian, empezaron a dispararle flechazos,
pero no pudieron herirle.

Karavi Hevéd muy a mal esta ingratitud de los cunas y 1os
desterré de aquel lugar, mandandoles para la orilla del
Atrato, después de haberles dado mujeres fragiles hechas
de barro.

Mas tarde Karavi sact otro hombre de una gota de agua.
Este hombre se [lamé Séver y €l y todos los otros catios,
que ya eran muchos, aprcndier?m de Karavi a disparar
flechas con tada perfeccion.

Séver tuvo cinco hyjos que se llamaron Dragaban,
Jainaéru, Chiano, Jathama y Emagai.
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Karavi les ensefio a frotar sus cuerpos con ojos de tigre, de
venado, de puma y de guagua, pulverizados, para que
obtuvieran agilidad v para que pudieran ver de noche lo
mismo que de dia.

Séver sc fue una vez a explorar las tierras habitadas por
los cuhas, para ver qué clase de gentes eran. Gasto en ¢l
viaje ocho dias con sus noches v antes de lHegar, dej6 sus
flechas escondidas en la raiz de un jenené.

Los cunas le tecibieron muy mal ¥ se le opusieron a su
paso, por lo cual tuvo gque volverse sin haber lograde
observar debidamente a los belicosos pobladores de esas
tierras.

Cuando Séver se retiraba, salicron veinté cunas, Atrato
arriba, en su persecucion. Cuando lo vieron, se le
enfrentaron con sus flechas, pero €l se situé debajo del
jenené, y con destreza admirable, esquivaba los flechazos v
con los mismos dardes que le arrojaban logré matarlos a

todos v a los cadaveres les arranco los colmilios.

Después de lo ocusrido, Séver se retird a su bohio, situado
en los nacimientos del Atrato. Camind dia y noche, porque
€1, gracias a la vista prodigiosa, viajaba 1o mismo de dia
que de noche.

El jefe cuna habia dicho a los suyos que si vencian a

Séver, vendria con los més valientes al catnpamento para
celebrar €l triunfo. Péro Séver fue el vencedor. Los jefes
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cunas se adormaban con altas coronas de iraca v plumas de
guacamaya.

Cuando Séver estuvo entre los suyos, adiestré a sus hijos
en el manejo de la lanza y celebro su triunfo con una gran
bebezon.

Con los colmillos de los cunas que habia matado, formaron
una especie de collar que, al rociarlo con chicha, sonaba
COMo Campanas.

Séver se dedicé durante un mes a fabricar abundante
material de guerra consistente en arcos v flechas. Bien
pertrechado de esas armas, regresé con Chiane a donde los
cunas. Cuando lleparon, los cunas estaban pescando en el
Afrato y no conocieron a Séver porque éste iba todo
enguajado. es decir, con la cara pintada de jagua. Ademas,
los ¢unas no veian de noche y Séver y Chiano, si.

Se trabd una lucha, en la cual Séver y Chiano hicieron tal
carniceria que solo dejaron un cuna para que fuera a dar la
noticia de la derrota a los demas.

Séver se puso a sembrar la tierra y Karavi, quien residia
so6lo con su mujer en el lugar de siempre, le ensefié a
fabricar canoas.

Hizo entonces una gran canoa de jenené pacurt y al mes de
1a ultima incursion, se fue en ella, con sus cinco hijos, en
persecucion de sus enemigos, los cunas. Bajando en su
canoa por el Atrato, se encontraron con veinte canoas de
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los cunas que subian por el gran rio. Entablada la tucha
entre el apua, sdlieron vencedores Séver y sus hijos y la
canoa misteriosa los trasladé en pocas horas a su bohio en
las cabeceras del Atrato.

Séver'y los suyos se dedicaron a hacer mas provision de
flechas para volver contra los cunas pasados cuatro meses
Y & su vez, los cunas, se previnieron para salir a su
encuentro o para buscarles después de dos meses y medio.

Al fin, los cuna se fueron contra los catios en diez canoas,
pensando.  atacarlos cuando  estuvieran  dormidos.
Efectivamentie, los encontraron en un bebezon y los
sorprendieron con un ruide estruendoso como de una
explosion. Al estaliido, Séver se tiro al agua, ¢omo para
hacerles creer que huia, pero a poco resurgid mas valiente
aiin: dio muerte a todos y les saco los colmillos para
tenerlos como trofeos de victoria.

Al afio siguiente tuvieron otro encuentro ¢on Jos cunas gue
subian con veinticinco canoas. Esta vez, Séver tuvo miedo.
Los cunas mataron a su tereer hijo, a Chiano, quien habia
sido mandado a atishar desde un cafiaflechal.

Los cunas hicieron flautas con los huesos de Chiano. Al
tocarlas se rompieron en sefial de que serian derrotados.

Séver, indignado, incendid el cafiaflechal y los cunas se
vieron obligados a salir a las playas del Atrato donde
fueron vencidos por los catios. Séver arrancé los dientes a
los cadéveres de los cunas, los ensarté en una pita y los
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colgé alrededor del bohio. Cuando aquellos se agitaban por
si soles y sonaban como campanas, era sefial de que Séver
y los suyns vencerian a los cunas.

Al mes, los cunas, a pesar de sus descalabros, subieron
nugvamente con cinco canoas en busca de Séver, quien l¢s
hizo frente con tres compafieros, dejandose tirar con las
flechas, pero evitando los golpes. Séver y sus
acompafiantes sélo llevaban cinco flechas. Recogieron las
que les habian arrojado y con ellas vencieron nuevamente
a los cunas. '

Sali6é un dia el hijo menor de Séver, Emagai, a cazar a las
margenes del rio Atrato. Los cunas lo conocieron y lo
persiguieron a flechazos hiriéndole en el costado. Emagai
arranco al instante la flecha envenenada y cerrié a casa.
pero fatigado en €l camino, se refugié emtre las raices de
un arbol corpulento llamado comaba, donde lo encontraron
los cunas y se lo Hevaron para su campamento. Alli sané.
Entretanto, Séver, encontro los rastros de su hijo y de los
cunas y comprendi6 lo que habia pasado. Pensd eritonces
que los cunas se habrian ensafiado son su hijo v, teniéndolo
por cierto, jurd tomar represalias. '

Entre 165 cunas, hubo dos opiniones sobre lo que habrian
de hacer con Emagai: unos decian que era necesario acabar
con €l; otros, que perdonarle la vida, manteniéndolo como
rehén. Esta segunda opcién se impuso.

Séver se presenté fuertemente armado en el poblado de los
cunas, donde hallé vivo a Emégai. Lo vio meciéndose én
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una hamaca cuna. Su padre, aprovechando la noche, que
para ¢l era como de dia, incéndié quince bohios. Los
cunas, segin iba apoderandose el fiepo de sus casas, se
retiraban con Emagai. '

El jefe de los cuna y sus principales, eran partidarios de dar
muerte a Emdgal, en venganza de Séver, pero los demss
indigenas no lo permitian porque le habian cobrado
Aprecio.

Emagai, que conocia las intenciones del jefe, le desafié un
dia y en la hicha, perecio ¢! cacique de los cunas. En
imedio del desconcierto producido, Emégai huyo del
campamento y se regreso a su casa, Los cunas salieron en
su persecucion, pero Emagai eludia las flechas, y al Hegar
fa noche, los cunas ya no veian, mientras que Emagai
corria sin peligro, 1o mismo que de dia.

Cuando Emdgai regreso a su casa, Séver celebro su retorno
con una gran bebezon, como quiera que ya no le esperaba
vivo, En esa fiesta bautizé a sus hijos.

Después de la celebracion, Séver reanudé la guerra con los
cunas. Descendid, pues, con sus hijos, a la pelea y se
encontraron con cincuenta canoas de los cunas que subian
el Atrato. Se entabld la lucha y pronto Séver y los suyos
acabaron con las cincuenta canoas y con sus ocupantes.

Como al mes, despuss de la victoria, Séver se estaba
bafande en el Atrato, muy lejos de su casa, cuando le
sorprendi¢ con otra nueva expedicion cuna que subia.
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Los cunas saltaron a tierra con mucho cuidado y, dejando
Sus canoas amarradas a la orilla del rio, se adelantaron por
el tupido ramaje del margen hasta ponerse frente a Séver
quien esquivé los primeros dardos como un pez, pero eran
tantos que al fin quedo cosido a flechazos. Los vencedores
Hevaron su cabeza al poblado, como trofeo, donde lo
recibieren con mucho jibilo.

Con los huesos de Séver, los cunas hicieron una flauta,
pero al ensayarla, se reventd, como si Séver, ain después
de muerto quisiera burlarse de los cuna que sélo pudieron
acabar con él a traicién.

Los hijos de Séver, cuando se enteraron de lo ocurrido,
juraron, como en otro tiempo a su padre, vengarse de sus
enemigos.

Bajo el mando de Emagai, que habia vivido entre los cunas
y era, como su padre, valiente y gran arquero, bajaron en
persecucién de los cunas, con sus aljabas repletas de
flechas. Una noche, gracias a la potencia de sus ojos,
‘hicieron un gran escarmiento entre los cunas v mataron a
todos cuanto sublan en su bisqueda. A las orillas del
campamento cuna $6io bajaron, llevades por las aguas, las
canoas ensangrentadas y los cadéveres.

Los cunias aunque eran muy valientes y no se desanimaban
por las derrotas, ante esas muestras sangrientas que los
hijos de Séver les mandaron, para enterarlos de la
destruccién de su ejéreito, se vieron obli gados a abandonar
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sus tierras y a retirarse hasta las orillas del mar, en donde
permanecen hasta ahora.

Los desceéndientes de Séver se apoderaron de las
posesiones de los cunas.

Estas luchas empezaron por haber flechado los cunas a
Karaviy la amistad entre las dos familias, no ha regresado
nunca por completo.”

Otra de las leyendas se ref iere a la lucha de los catios con
los blancos. A pesar de haber sido recogide por Maria
Betania hace mucho tiempo, todo indica, como afirma el
Padre Pinto, que es una version indigena de la conguista
espafiola. :

-“Hace mucho tiempo, alla muy lejos, mas alla del mar,
vivian un rey y una reina blancos.

De esta lado del mar, vivian también dos reyes indigenas:
fey y reina. Estos tenian muchas riquezas y entre ellas
cuatro casas de 6ro, con todos los adomos también de oro.

Los reyes blancos se enteraron de esas riguezas
prepararon una expedicion que viniera a repartitlas, por las
buenas, con los reyes indios, pero ¢l rey indigena se negd a
entregar nada y entonces se encendio Ia lucha.

Los indios eran muy valientes pero fueron vencidos por las
armas poderosas de los blancos.
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Los soldados blancos cortaron la cabeza del rey indio v
tomaron cautiva a la reina v se dividieron. La mitad se
volvio a dar cuenta al rey blanco de lo ocurrido v a
presentarle la cabeza del rey indio v a llevarle la reina
prisionera. La otra mitad se¢ quedé con el propésito de
apoderarse de los tesoros.

El rey blanco, al oir la noticias de los soldados y al ver la
cabeza def rey indio y a Ia reina cautiva, se indigné contra
sus soldados e hizo que la viuda se sentara ante & para
consolarla, pero elta lloraba mucho.

Después, €l rey mandé otra expedicion con la orden de que
le Hevaran las riquezas, pero cuando ésta llegd. los
soldados de la primera que se habian quedado, tenian
ocultos todos los tesoros y aun permaneceh ocultos.

En esos tiempos de la llegada de los blancos, habia un' jefe
indigena muy valeroso y hébi para la guerra. Se lamaba
Amben y luchd ferozmente para salvar a los suyos de tos
blancos. Siempre que resultaba vencido, formaba nuevas
tropas y oponia resistencia.

Los espafioles lo persepuian sin descanso y como no
habian podide matarlo con las balas, hicieron un hoyo
profundo y lo cubrieton con ramas. Ambew, en un
combate, corrié por alli ignorando ¢l peligro. Cuando cays,
los blancos se acercaron y Ie tiraron flechas y piedras hasta
que murio.
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Le sobrevivieron sus hijos Corpus y Umucumia, valerosos
eomo él, y siguieron hichando contra los foras_teros-.

La siguiente leyenda hace alusmn también a la presencia
de los blancos en el Chami y Ta razén por la cual, en la
actualidad, los mdlgenas carecen de oro. La version la
tomamos de la anciana Domitila Sidgama, madre del
cacique Mario Restrepo Sidgama. En el afio de 1990,
cuando nos entrego fa version, estaba ya muy anciana v
enferma, pero con una lucidez sorprendente. A los dos
afios, muri6 dofia Domitila  Vamos transcribir
textualinente la leyenda:

- “En antigua, una indigena que estaba en tambo con una
hija, vio por la noche debajo del piso, como una candela
gue se movia, como una vela. Esa candeld daba miedo a
Jos indigenas, pordue movia, pero miraron mejor y vieron
que eran como animal con cola que s¢ movia despacito.
Cuando animal movia, dejaba una candela amarilla,
amarilla como candela de vela. La nmiama dijo a hija que
cogiera el animal que parecia candela, pero que no era; que
no le diera miedo. La hija bajo siempre con miedo y cogi6
al animal, que era un gurte y entraron con gurre en el
tambo. El gurre se hizo amigo de elos, porque indigenas
cuidaban y daban de comer. Cuando ya era de dia, la
mamé bajo del tambo y vio debajo del piso unas pepitas
amariilas como oro. |Y era orol. Indigena dijo a hijas que
candela que habian visto de noche, eran pepitas de oro..

Cuando llegé marido de indigena, que estaba en monte
buscando animales, dijeron que gurre cagaba oro. Hombre
no queria creeér. Decia que eran mentiras, que mostrara el
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oro. Mujer mostré oro, y tampoco ¢l hombre creyé, y dijo
que habian conseguido en otra parte.

Bueno, esa noche, como gurre tenian en tambao, el gurre
comenzo a cagar v cagaba orito amarillo que también
parecia candela. Hombre ahi si creydé que habian diche
purita verdad y pusieron contentos y guardaron oro.

Bueno, un dia, maiz amarillo se acabé y dieron maiz
blanco para comer al gurre y entonces esa noche, cuando
esperaban que cagara orito amarillo, cagé otra cosa que
brillaba, pero como color blanco. Indigenas estaban
aburridos porque gurre ya no cagaba mas oro amarillo y
entonces s¢ acostaron todos aburridos y dejaron las cositas
blancas en el piso y no quisieron recoger.

Cuando ya era de dia, una hija vio las cositas blancas y vio
que eran duras como piedras bonitas, y llamé al papa y le
mostro. El papa también vio y entonces vieron que era
plata. Indigena se puso a pensar y entonces ese dia
consiguié maiz, otra vez amarillo para el gurre. Esa noche,
gurre cagd otra vez oro amarillo. Entonces indigena di6
cuenta que gurre cagaba oro si comia maiz amarillo v si
comia maiz blanco, cagaba plata.

Asi, indigenas tuvieron oro vy plata, v Henaban camaros
grandes. Pero indigenas no peleaban por oro, porque
antigua no habia envidia ni mataban por €l oro. Bueno, asi
pasd mucho uempo y gurre no se ponfa viejo y cuidaban
mucho, porque siempre ponia oro. Esta historia me contd
mi papa y a €l también habian contado los de antigua.

97




Cuando legd Cristobal (Colén), mandé soldades cormo
bandoleros y entonces comenzaron a matar indigenas para
quitar oro. Entonces un dia llegaron soldados al tambo del
indio que tenia el gurre y quitaron todo el oro que guardaba
en el cantaro y preguntaron de dénde sacaba el oro.
Pegaren duro al indigena y no dijo nada del gume. Y
pegaban y pegaban con palos y ne decfa nada. Soldados
aburrieron de pegar y se fueron. Entonces indigena que
tenta gurre escondido en el zarzo, dio mucha rabia 'y tenia
mucho miedo que fueran a matar por el oro. Entonces
cogi6 el gurre y metié debajo del brazo y se fue para el rio
‘8an Juan. Cuando Hegé al rio San Juan tiré el gurre al
agua, come en una corriente de remolinos, y dijo que ne
volviera a salir, porque blancos querian coger para ellos. Y
esa es historia y entonces indigenas no tuvieron més oro.”
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VL LA TRANSFORMACION DE LOS MITOS Y LAS
LEYENDAS.

A continuacion vamos a présentar unos  relatos
relativamente cortos en donde aparccen unos mitos vy
leyendas, que fueron escritos por los maestros indigenas de
la tegién del Chami en el afio de 1992

Los. autores, en su mayetia son jévenes, con un promedio
de edad de 25 aftos, que obtuvieron ¢} titulo de Bachilleres
Pedagégicos, dentro de un programa de profesionalizacion
que adelanté el antigho Centro Experimental Piloto de
Risaralda. Precisamente dentro de una de las etapas de
diche programa que se adelantaban en periodos
vacacionales, tuvimos la oportumidad de trabajar con
dichos maestros, quienes, divididos por grupos,
reconstruyeron dichas narraciones por escrito.

Es necesario hacer algunas observaciones al respecto:
1~ Como deciamos en la parte que hace referencia a la
influencia ‘misionera, la existencia de! internado para
indigenas en la zona de Purembard, determind que los
ifios no pudieran recibir de sus padres 1a tradicion oral,
propia de un grupo en-donde la cultura escrita sigue siendo
la excepciom. En este sentido, las generaciones que
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asistieron al internade y recibieron una educacion formal,
casi todos manifiestan que “los cuentos de antigua” ya no
los conocen.

2- Los jaibanas e hijos de jaibands, son los que conservan
en su memoria las tradiciones y esto lo padimos constatar
con algunos maestros, hijos de jaibands, ya que eran los
gue intervenian mas y hacian los principales aportes dentro
del proceso de reconstruccion de algunas leyendas.

3- Todas las leyendas, inclusive la de “El hombie

cazador”, que es sin lugar a dudas una variante del mito de

Jimopotabar, son muy cortas, debido a que el grupo debia

entregar por escrito las levendas o mitos que recordaban y

en este sentido, aan siendo maestros, tienen unas grandes.
limitaciones con el idioma espafiol. De hecho sorprende

ver como los maestros intervienen en sus asambleas o en

sus sestones de capacitacién, cuando hablan en su lengua;

un poco menos cuando las intervenciones las deben hacer
en espafiol, pero definitivamente muy sintéticos cuando se -
trata de poner por escrito sus ideas.

4- 8i exceptuamos los dos ultimos relatos, que provinieron
del anciano Avelino Nacavera en Kundumi, los demas, que
escribieron los maestros, son versiones contextualizadas,
en la medida que hablan de “explosivos”, “soldados™,
“jinetes” y hasta aparatos sofisticados para poder ver en las
profundidades de las aguas. Esto confirma €} hecho de que
el mito se re-crea permanentemente, se contextualiza,
especialmente por las nuevas géneraciones, Inclusive, en el
relato que habla de los hombres del “mundo de abajo”, los
maesttos terminaron escribiendo:  “Y..colorin colorado
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este cuento se ha acabado”, mostrando la gran influencia
que han tenido de la educacién formal, en donde han
accedido al conecimiento de los cuentos clasicos de la
Hteratura universal.

5- Tanto los maestros, como los ancianos coinciden en
afirmar que a los jovenes ya 1o les interesa las “historias
de antigua” y cuando son natradas, les produce cierta risa.
Todo esto hace parte de la fuerte influencia que ha tenido
la racionalidad en las escuelas, los medios de
comunicacion y el contacto con la poblacién negra y
mestiza de Mistrat6 y Pueblo Rico.

- Guardianes de sebaderos de frutas,

Versién de los maestros; Hernando Siagama, Flaviane
Sidgama, Arcangel Sidgama y Hern#n Nengarabe,

“Un dia se fueron a un sebadero de frutas dos compaiieros.
Era una moniafia llamada Altomira. Allf se quedaban hasta
la noche esperando que lfegaran unos animales llamados
Perros de Monte. Cuando principiaron a Hegar los
animales, los fueron matando a flechazos uno POt Uno.

Después de recoger a los animales, volvieron a colocar las
trampas Y se quedaron esperando para ver si llegaban mds
animales. Eran las doce de 1a noche y entonces empezaron
a oir la voz de un arriero. Ellos se quedaron pensando de
dénde saldrian esos arrieros. Al rato pasaron por el sitio
donde estaban las trampas y pudieron ver a 12 mulas y dos
arrieros. Pudieron ‘ofr entonces que los arrieros se
acercaban a -una roca y uno de ellos tocd y grité que por
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favor abrieran. El duefio del oro abrié y pudieron observar
como salia una luz brillante, producida por ¢l oro. Los
arrieros de inmediato principiaron a déscargar y a guardar
el oro.

Los dos compafieros que iban de caceria, regresaron a2 sus
casas tan pronto amanecio y principiaron a contar a los
blancos, o que habia sucedido.

Como los blancos son mas astutos, dos de ellos invitaton a
uno de los indios para que los acompafiara al sitio en
donde se encontraba alimacenado el oro, Cuando llegaron a
la media noche al sitio indicade, uno de los hombres
blancos toco en la roca y pidié que ke abrieron. La ro¢a se
movié y pudieron entrar los dos blancos y el indio. Cada
uno de los dos blancos habia [levado diez talepos y los
llenaron de puro oro. Tan pronto estuvieron listos, los dos
blancos salieron corriendo y el indio se quedd atrapado
entre la roca y se convirtio en oro.”

- El Ti'umia'.

Versién de los maestros: Sebastidn Nariquiaza, Nicolas
Querdgama, Alipio Niaza, Arnoldo Sidgama y Rosa Elvia
Arce.

“Habia una vez un animal Hamado Tiumia y estaba
acabando con la gente gue pasaba por ¢ camino que va a
Puerto de Oro. En esa época no se llamaba Puerto de Oro
sino La Boca.
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Cuando pasaban las personas, ¢! animal del agua, Tiumia,
que tenia un pico muy large, los atrapaba y los llevaba
hasta una cueva que quedaba en una pefa.

Un dia, llegaron dos mellizos que eran jatbanas grandes v
tenian la capacidad de matar al Tiumia, hicieron un
mufieco parecido a un hombre, de madera de balso.

Los dos methzos metieron al agua el mufieco de balso y
entonces el Twmia, cuando traté de capturario, quedd
enredado en ¢! balso y 10s gemelos lo pudieron matar con
utia lanza.

Asi, triunfaron sebre el peligro y evitaron que el animal
sigiiera capturando mas personas.”

-Hombre pescador.

Version de los maestros: Maria del Carmen Niaza, Mario
Restrepo , Lina Restrepo, Gildardo Palacio y Elias Caizales

“En una ocasion estaba pescando en el rio Agiita, un
hembre que s¢ Hamaba Chaquizama. El pensaba pasar al
otro lado del rio por medio de una varilla que sostenfa en
las manos, pero no pudo y cayé al rio.

Al caer al agua se fue debajo de una piedra grande y alli
encontrd unos animales grandes: el marrano del agua, el
ganado del agua, el pato del agua y €l burro del agua.
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El hombre, al ver todos esos animales, se asustd y salié
rapido del agua. El sefior enfermé luego y murié. El
espiritu del hombre quedé encerrado en el agua v a pesar
de que era jaibana, se murid. El hombre pensdé que los
animalées no le than a hacer nada.”

- El jinete
Version de los magestros: El mismo grupo anterior.

“Habia un sefior que era vaquero. Una vez se fue a un viaje
largo por la ofilla de un rio. El iba a caballo y llevaba un
burro y en ese burro lievaba muchas herraduras. El vagquero
se dio cuenta que a medida que el burro caminaba, las
herraduras se iban cayendo y entonces se detuvo y se metio
al agua para sacar las herraduras. El rio era muy profundo
y el sefior ne volvié a salir.

Al pasar un rato salié el higado del vaguero y flotaba en el
agua. En ese momento pasé un sefior por alli v al observar
¢l caballo con la silla y la mula, mir6 al rio y pudo ver el
higado flotande. De inmediato el sefior avisé a unos
soldados y trajeron diferentes armas y con un aparato
especial miraron en ¢! fondo del rio y pudieron observar
muchos animales. Les tiraron quinientos kilos de polvora y
al estallar la polvora salieron unos animales grandes, como
marranos de agua, muertos”.

- El jaibana que queria aduefiarse de los animales.
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Versién de los maestros William Nayasa, Ovidio Huipa,
Abelardo Nanquiaza Carlos Enrique Caizales y Carlos
Guatigui. :

“Una vez un Ja:bana fue a pescar en un charco grande en
donde habia dos. piedras grandisimas. El penso aduefiarse
de la piedras y pcnso saltar a la otra orilla del charco por
medio de una vara bien grande que tenia.
Desafortunadamente no pudo. saltar hasta la orilla y cayo
en el agua. De inimediato aparecieron los animales y se o
lievaron pata una cueva que habia debajo de una de las dos
piedras grandes. En esa cueva vivian toda clase de
animales del rfio: marrano de agua, Dophakas, sirenas,
culebras, nutrias, burros de agua, karakamia, Dokabira
Pipiurr y otros. E_ste jaibana estuvo tres dias debajo del
agua. Habia una sefiora que lo vigilaba v entonces &l
obsetvé que habia una luz que provenia de Ia parte
superior, y que pasaba por una gspecie de hueco. El sefior
no dijo nada, porque por alli, €] pensaba fugarse. Esperé
entonces el momento oportuno y cuando los animales
salieron a buscar comida Junto con la sefiora que vigilaba,
abri¢ entonces un hueco mas grande por la parte de arriba
de la curva y se fugé, Luego tapo el huece con unas hojas
secas

El jaibang se fue directamente para su casa y le conto a su
mujer, lo que le habia sucedido. El jatbang principié a
cantar jai por la noche, pero no pudo hacer nada por su
vida, porque los animales le habian robado el espiritu. Es
decir, los animales Ie habian devorado el espiritu a este
sefior, y al amanecer muri6.”

105




- Bl perico de agua.

Versién de los maestros: Luis Arce, Mario Fernando
Restrepo, Evaristo Carrasco y Fidel Ciagama (Otros
maesiros que tienen este mismo apellido, los escriben
Siagama, con 8.)

“Un dia un jatband se fue a pescar al rio Currumay en gse
tiempe en ¢l rio Curmrumay habia fuchas ¢lases de
pescado. Cuando iban a ser las tres de la tarde, el dia se
puso oscure y parecia que era de noche.

El Jaiband se puso a pescar én un charco del rio y de
pronte sintié que una persona le cogia la vara y la tiraba.
Asi sucedio en varias oportunidades. Ya a lo dltirno el
tiron fue mas grande y entonces el jatbana sintio que habia
agarrado algo y principi6 a tirar, hasta sacar a la orilla un
animal parecido al perico. Al ver a este animal, ¢l hombre
se asusto, dejd la vara en el charco y sali6 corriendo.

El hombre creyé que era un espanto peligroso y por eso
resolvié frse para la casa. cuando iba caminando, cay6 un
rayo {uerte y principio a llover sin parar. El hombre
erntonces principiod a correr y al subir por una falda, se dio
cuenta que el dia estaba despejade y normal. Al rato llegd
a su casa y por la noche vio en suefios un amimal. Pensd
entonces que st €l no hubiese sido jatbana, el animal lo
habia matado con el rayo.”
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- La caceria

Versién de los maestros: Adriano Sidgama, Luis Arce,
Radrigo Nacavera y Bertilda Naqueriigama.

“A un nifio le gustaba mucho la cacerfa y un dia se dio
cuenta que la mamita (abuela) se habia muerto y algunos le
dectan que se habia ido para el cielo en cuerpo y alma y se
habia formado el Sol.

Un dia ¢l nifio fe dijo a la mama que preparara et fiambre,

que moliera maiz, preparara boya y carne de monte, que s2
1ba a madrugar a las cinco de la mafiana.

Antes de partir para el monte, el nifio le dijo a la mama que
le tuviera preparada una bebida de achiote, para tomarsela
cuando regresara, porque eso le iba a servir para que le

salieran plumas en los brazos y en todo el cuerpo, para
poder volar, ya que le habia dicho que 1a abuela se habia

convertido en Sol y él queria comprobar si era verdad o no.

Cuando el nifio regresd de la caceria, la mams le dio 1a
bebida y el nific se retird un poco de la casa y jumtd
candela para comenzar a subir con ¢l humo.

Una vez que el nifio subi6 y regreso, pudo comprobar el
sitio en donde se encontraba la abuela. Lo que le habian
dicho era cierto.”

- La poblacién de zaragoza.

Version del maestro: Ovidio Huipa.
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“Zaragoza era un pueblo de indigenas, que ahora le
pertenece a los libres. Ese pueblo era de indigenas y en esa
época existia el Andokuma. Los viejos iban a cazar al
monte y no volvian mas, se perdian. El amimal se devoraba
a todos los gue entraban al monte y por ¢sa razon ¢t pueblo
se iba acabando.

Una sefiora del pueblo ténia un hijo pequefio y ella era
viuda porque a su mando se lo habia comido el
Andokuma.

Cuando el muchacho crecio, estaba grande, como de nueve
a doce afios, empez6 a afilar un chuzo de chonta v €l
gstaba segure que habia un animal en ¢l monte y que ese
animal era el que estaba acabando con la pente. El
muchacho pens¢ hacer primero una flecha, pero despues
hizo una bodoquera v le dijo a 1a vigjita que 1¢ preparara la
comida porque se iba para el monte para ver qué era lo que
habia.

Cuando va estaba bien adentro del monte se encontrd con
un cusumbo, le dio garrote v lo matd. Mas adelante
encontrd un zorro, luego un lobo, después un tigre y los iba
matando a todos. Después no aparecieron mas animales.

Siguid caminando y encontré otros animales y también los
matd. De pronto vio una cueva y habia un poco de
susungos v ahi permanecian. Tap6 todos los huecos por
donde salian los animales, con una piedras y con palos.
Luego pensd en hacer fuego con una lefia que recogio,
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prendié una fogata y cuando salian los animales los iba
matando a tedos a puro garrote. Cuando ya no salian mas
animales, entrd a la cueva para ver qué habia por dentro.
Encontro entonces en la cuéva a un vigjtto, que éra ¢l jefe
de los amimales, el que producia los animales, El viejito le
hablé y le dijo que no lo matara a él, que ¢l no tenia la
culpa. Entonces el nifio le dijo al viejo que no soltara mds
animales porque estaban acabando con todos las personas
del pueblo. El muchacho dej6 al vigjito y no lo mato™.

~ El hombre y el ledn.
Versién del maestro Angelio Wasorna.

“Antiguamente un hombre habia ido de caceria a una
montafia, 2 un pueblo llamado Torblanca. Cuande estaba
subiendo por ia montafia arriba, comenzé a matar animales
y cuando se le acabaron Jas flechas se quedo sentado para
labrar més flechas y untarles veneno.

Después de organizar todo, volvié a buscar mas animales,
COMO pajaros y otros mas. Cuando llego a una parte plana,
oy0 un ruido que salia de Ia tierra. Al sefior le dip miedo y
cuando sintié esto, el sefior prepard la flecha envenenada.

Se fue acercando entonces al sitio de donde salfa el ruido y
V0 que un-animal estaba buscando 1as huellas del cazador
y se tomaba la otrina del cazador. En ese momento €l sefior
penséd que el animal se 1o iba 2 devorar y entonces buscéd
una arboles para poder pouerse a salvo. Antes que el
animal s¢ le fuera encima, &1 le tir6 una flechas y entonces
el aniimal se enfurecid y se le lanzo encima, pero ¢l sefior
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corTid y se escondio detras de un arbol y después en otro y
asi logro defenderse del antmal. E! hombre entonces se
echd a rodar por una pendiente y el ledn salib corriendo
detras de &1, pero habia un helecho y lo confundio con el
hombre v lo destrozo.

El hombre, después de haber rodado se escondio entre el
rastrojo v cuando ¢l ledn regresd al sitio donde habia
estado peleando con el hombre, ¢éste se encontraba mal
herido v completamente desnudo. Sin embargo, ¢l ledn
también estaba muy mal herido por el veneno de las
flechas y murto.

El animal guedé muertto v nadie 1o recogio.”
- El cazador.

Version de los maestros: Ovidio Huipa, Arcangel Siagama,
Fidel Ciagama y Bertilda Naquerigama.

“Un dia dos hombres se fueron de caceria por ia noche
para matar Perro de Monte en un comedero de unas frutas
de arbol. Higieron una escalera para subir a un arbol
grande y hacer un andamio, porque alrededor del arbol
pudieron observar unas huellas de personas y entonces se
imaginaron que podian ser de una Mojana, Cuando
hicieron el andamio y cuando llegd 1a noche se subieron al
arbol y se quedaron “pistiando” hasta que llegaron los
perros de monte. Inmediatamente comenzaron los hombres
a tirar flechas envenenadas a los amimales, pero cuando
tiraban las flechas se cayeron del arbol.
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Al rato oyeron los gritos de la Mojana que se venia
acercando al drbol donde ellos estaban. Luego ya sintieron
que &l animal empezd a sacudir 1a gscalera v como los
hombres no caian, entonces la Mojana comenzé a subir por
la escalera. Entonces los hombres s¢ asomaron por el
andamio y tumbaron la escalera para que la Mojana
también cayera al suelo. Cuando el animal se dio cuenta
que no tenia por donde subir a la parle alta del arbol,
Principié a recoger a los perros de monte que los cazadores
habian matado y se los fue comiendo todos.

Los dos hombres cogicron unas guascas y se amairaron al
arbol para que la Mojana no los fuera a tumbar.

Como la Mojana no se queria ir, los hombres comenzaron
a tirarle flechas y el animal, cuando se estaba muriendo,
Heno de rabia comenzo a sacudir el arbol para hacer caer a
los hombres. Los hombres s¢ desmayaron de susio pero
como estaban amarrados al arbol, no se cayeron. Enfonces
el animal comenzé a gritar de una manera horrible vy
miedosa y se fue retirando poco a poco y se fue a morir a
una cafiada.

Cuando amanecié, los hombres bajaron del 4rbol y se
pusieron a buscar a los perros de monte, pero no
encontraron a ninguno. Luego comenzaron a buscar a la
Mojana y la encontraron muerta en la cafiada. Se arrimaron _
al anitnal con mucho miedo y comenzaron a tocarla con un
palo para ver si estaba muerta o dormida, Pero estaba
muerta vy la pudieron ver de cerca: era un animal peludo,
con uiias largas, corta ta nariz y la boca ancha.”
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- Bajada de los espiritus a la ierra.

Version de los maestros: Elias Caizales, Hernan Nengarabe
y Carlos Caizales.

“Una vez una abuelita vivia con sus hijos en la casa. En las
horas de la mafiana los hijos salieron a trabajar al campo y
ta abuelita se quedd sola en la casa moliendo la harina.

Al momento la abuelita oy6 gritar @ una persona y salio al
patio y encontré un grupo de personas, pero que eran
espiritus. Entre ellas habia una hija, que habia muerto pero
tenia forma de persona. La hija le dijo a la mamd: yo vengo
a visitarla y vengo por usted. Enseguida la hija principio a
invitar a las otras personas, que eran espiritus, para que
entraran a la casa. La abuelita estaba cerca del fogon
tostando maiz y las personas se fueron acercando y la
fueron saludando y cada uno fue dando el nombre y
diciéndole si se acordaba que etlos ya habian muerto.

La abuelita al ver esa multitud de gente se habia echo en
un tincén muerta de miedo, al ver tanta cantidad de
espiritus.

Entonces principiaron a celebrar un ceremonia con baile y
en los cantos dectan que ellos bajaron de arriba hacia abajo
por un camino lamade Guakoda, y queria decir que
cuando ellos iban a volver a salir por la escalera, entonces
la iban a desbaratar.

Al rato llegaron los hijos a la casa y encontraron a la mama
con mucho susto v la ayudaron a levantar, porque ella se
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habia desmayado. La mamita les conté 1a historia y les dijo
que porqué la habian dejado sola. La abuelita murié poco
después.”

- El jaibana que curé maleficios de la tierra.
Version de los maestros: el mismo grupo anterior,

“Anteriormente en las cercanfas del rio Agilita, todo era
selva y habia muy pocos indigenas, quienes vivian de pesca
Y caccna

Un dia un sefior fue a pescar al rio y pudo coger muchos
pescados, los ensarté en unes bejucos y se Jos eché a la
espalda. Después principi6 a cruzar el rio y cuando iba en
la mitad, aparecieron los Dokumas v lo llevaron hasta el
fonde del agua, debajo de una piedra, én donde habia una
cuéva.

Pasaron unos dias y el sefior se encontraba muy aburrido,
pucs los animales le traian pescados crudos para que
comiera.

Un dia escuché el chillido de un paletén y entonces mir6
hacia armriba y pudo ver un pequefio hueco por donde
entraba la luz del Sol. El sefior, cuando los animales
salieron todos, aprovechd para fugarse por el hueco que
habia arriba. Asf pudo llegar hasta la orilia del rio.

Los animales, cuando regresaron no lo encontraron y
estuvieron buscandolo un rato y al no hallarlo, regresaron a
Ia cueva.
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El sefior llegd a la casa y por la noche se enfermé y muri.
Y asi sucesivamente, todos los indios que Hegaban a pescar
al rio, morian luego. entonces los indigenas llamaron a un
jaitband para que curara la regién y asi lo hizo. Desde ese
momento no volvieron a enfermarse.”

- Dos cazadores.

Version de los maestros: Flaviano Siagama, Carlos
Guatiqui, Maria del Carmen Niaza, Jesiis Alipio Niaza y
Witliam Nayasa.

“En el sitio de Alto Beké existian dos hombres que tenian
sus parejas. Un dia salieron los hombres de caceria a un
sitio muy lejano y dejaron a sus dos mujeres, solas.

La casa en donde ellos habitaban habia sido construida en
¢l camino de un oso. Al medio dia aparecio el oso cerca de
la casa y las mujeres, al verlo, principiaron a amenazarlo.
Fl oso cuando se sintio atacado se fue encima de una de las
sefioras y principiaron a luchar por un largo rato. La otra
seflora se encaramé en la casa y poncipid a dar gritos. Los
maridos oyeron los gritos y bajaron de prisa con una flecha
envenenada. Cuando Hegaron, encontraron al eso luchando
con la mujer y ella se encortraba toda desnuda y la boca
llena de tierra.

Los dos hombres éntorices mataron al oso con €l veneno y
con la misma carne del 050 curaron a la sefiora. Tambien le
quitaron la piel al oso, la manteca y los huesos.”
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- E} hombre violador.

Version de los maestros: Rodrigo Nacévera, Sebastian
Nariquidza, Gildardo Palacio y Mario Fernando Restrepo.

“Habia un sefior casado que tenfa su familia, pero se
enamoraba de todas las jovencitas que veia. Tan pronto
enamoraba a las mujeres, por las noches liegaba hasta la
casa de ellas y las vielaba. El sefior utilizaba una “contra”
para hacer dormir a todas las personas que se encontraban
en el tambo de la jovencita que iba a violar, para poder
dormir con ella sin que nadie se diera cuenta. '

En una ocasion, le prepararon una trampa cuando se dieron
cuenta que esa noche iba a violar a una jovencita. La que
prepar¢ la trampa fue una anciana y para evitar que hiciera
efecto la contra del violador, comenzo a lavar la casa con
agua, antes de dormirse.

La anciana esa noche se acosto cerca del fogon y consiguié
uria brea y con ella construyd un veldn y 1o puso & calentar
en el fogon y se puso a esperar a que llegara el sefior donde
la-‘muchacha para violarla como era su cGStumb're '

Cuardo ella menos penso, llegd el sefior al tambo y se fue
encima de Ia muchacha y la anciana dejo que €l estuviera
encima y entonces saco la brea caliente y se 1a restrego por
la espalda al sefior. El hombre pegd un gritoy se fwe répido
-pam su casa,
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Al otro dia le preguntaron al sefior por qué tenia toda la
espalda pelada y €1 no pudo explicar. Asi dejé el vicio de
violar a las muchachas.”

- L2 chucha blanca.

Version de los maestos: Maria Lina Restrepo, Arnoldo
Siagama, Hernando Siagama vy Abelardo Nanguiaza.

“Antignamente habia una fiesta e invitaron a muchas
familias. En las horas de la tarde fueron llegando las
personas ¥ empezo la fiesta. Ya a las nueve de la noche
algunos hombres estaban borrachos de tanto tomar chicha.
Unas mujeres salieron a bafiarse al rio v era época de Luna
Llena y vieron al otro lado del rio un hombre blanco y
peludo que se tird al rio. Las mujeres salieron corriendo
para la casa y les contaron a los hombres lo que habian
visto. Les dijeron que tuvieran mucho cuidado porgue
habia una animal muy grande que se llamaba chucha
blanca y los hombres les respondieron que le dejaran venir.

Los hombres comenzaren a tocar tambor y al rato aparecio
el animal en el patio, subid 2 la casa v se asomé por la
puerta. Cuando e} animal se asomé, le ofrecieron chicha y
le preguniaron a qué venia y él respondié con mimica y
con sefias y enseguida le tiraron un tambor v empezaron
los hombres a pelear con el animal. Primero un indigena se
enfrentd con el animal y va casi Ie ganaba, pero de mn
momento a otro e| hombre cayd debajo del animal, v éste
le paso las garras por el cuello y empezoé a chupar la
sangre. Y asi siguié con las demas personas, a las cuales
las fue matando y chupindoles la sangre. Un hombre,
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cuando se dio cuenta que ya casi todos estaban muertos, se
subi6 er e] zarzo de la casa y alli estuvo como tres dias, sin
hacer nada de ruido.

La persona que se escondié sabia que el Aribada llegaba
después de las ocho y comia hasta las 12 y luego s¢ iba a
dormir hasta las tres. Cuando el animal salio, entonces el
hombre bajé del zarzo, se fue corriendo hasta el rio y se
embarcé en una canoa que estaba amarrada a la orilla.
Entonces fue a llamar a los soldados para que ellos
mataran al animal. Cuando los soldados legaron, el
hombre les mostré ¢l sitic donde estaba el nido del animal.
El animal salié y dio un grito y se tiré al pie de los
soldados y éstos fe tiraron una lanza v lo mataron. Al
animal lo picaron y Jo enterraron y el sefior que habia
llamado a los soldados los Ilevo hasta su casa y les regal6
unos cantaro con oro y l¢ llevaron en la canoa.”

- El joven casado.

Version de los meestros: Evaristo Carrasco, Luis Arce,
Fidel Cidgama y Mario Fernando Restrepo.

“Antignamente habia un joven casado que tenia cuatro
hijos. Un dia lo invitdron a una inauguracién de una casa y
se¢ enamor6 de otra mujer y quedé viviendo con ella un
Poco tiempo, pero la levaba a todas las fiestas.

Una vez hubo una invitacion a una fiesta y todos fueron
invitados, pero el hombre casado resolvié no Tlevar a su
mujer a esa fiesta porque Je daba pereza de llevarla porque
¢lla iba con los hijos y eran un estorbo.
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La fiesta comenzé y la mayoria de las personas asistieron,
menos la sefiora de 61 con los hijos. Principtaron a tomar y
a bailar y como a [a media noche el papa del joven casade
lo llamé v o regafio porque no habia llevado a la sefiora a
la fiesta, ni a los mietecitos. El papa le dijo ademas que ¢l
habia organizado una fiesta muy especial y por lo tanto
gsperaba que hubieran asistido todos.

Resulta que el papa del joven era jaibana y se habia dado
cuenta de un fracaso que habia sucedido en la casa del
hombre casado: habia llegado la Aribada y mientras la
mujer estaba moliendo maiz, se {a comi6 y también a todos
los nifios. Por eso el papa estaba furioso con el hijo y muy
triste porque habian muerto los nifios y 1a mama de ellos.”

- La pelea del ose con la Anbada.

Version de los maestros: Carlos Guatiqui, Carlos Ennque
caizaies y Owvidio Huipa.

“Habia una roza grande y una persona fue a espantar las
loras para que no se comieran el maiz. El hombre empezo
a caminar cerca de la roza y escuché unos gritos muy
fuertes v se subio a un arbol para ver qué era lo que hacia
ese ruido, entonces vio 2 un 0so grande que se acercaba y
la Aribada también venia y s¢ encontraron {os dos €n un
sitio plano.

La Aribada le pegé al ose y empezaron una lucha horrible.
El oso quebro un palo y con €l le daba a la Aribada y ésta
daba unos gritos y le pegaba con una garras que tenia en
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los dedos de las manos. La pelea duré mucho rato y
mientras tanto, el hombre observaba desde un 4rbol, Ia
lucha. De un momento a otro todo quedd en silencio. El
hombre bajé del drbol v cuando flegd al sitio en donde
estaban peleando el oso y la Aribada, pudo ver que los dos
animales estaban muertos. El oso estaba degollado v la
Aribada estaba foda golpeada. El hombre ilamé varios
md]genas para llevarse al oso y sacarle la manteca y la
piel. A la Aribada la picaron y la enterraron.”

~ El cazador que cayo6 a otra tiefra.

Version de los maestros: Maria del Carmen Niaza,
Norberto Sidgama, Elias Caizales, Gildardo Palacio v
Maria Lina Restrepo.

“Un hombre salia a cazar todes los dias y tenia un perro
que sabia mucho de gurres. Un dia encontrd un gurre y
principid a perseguirio con el perro, pero el gure se meti6
en una cueva y principio-a cavar y a sacar tierra hasta que
el piso se desfondo y el gurre, el perro vy el hombre cayeron
al mundo de abajo y encontraron a otras familias que se
Hamaban Dojuras. Estas gentes se alimentaban por medio
del vapor del chentaduro y como no tenian ano, no podian
comer nada.

Cuando el cazador cayo en ese mundo de abajo, principié a
comer platane ¥ pescado y luego iba a hacer sus
necesidades. ‘Cuando los indios Dojuras se dieron cuentd
que ¢l hombre si podia comer y tenia ano, le pidieron el
favor de que los arreglara, para poder comer como 8l lo
hacia.
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Entongces el sefior cogié un cuchillo y Ie abrié un hueco a
un Dojuira, pero entonces principio a salir mucha sangre y
¢l hombre principi¢ a morit. Los demas compaficros del
Dojyura le dijeron al cazador que el compafiero iba a monr
y que asi también lo iban matar a €. El cazador salio
huyendo y llegé hasta donde una familiz Hamada chocor v
lo escondi¢ron debajo de una cama y asi se pudo lbrar el
hombre de que lo mataran™,

- La piedra que tragaba nifios.
Version de Avelino Nacavera, 1996 Kundumi.

“Un jaibana vivia cerca del rio Tatama, en un sitic Hamado
Duabare y de pronto se oyé la noticia de que iba a llegar
rodando una piedra muy grande hasta la bocana.
Antiguamente las piedras eran hombres y por eso
caminaban.

Cuando ¢l jaibana recibié la noticia les dijo a todos los

indigenas que no dejaran salir a los nifios porque la piedra
los podia matar.

Y asi fue, una enorme piedra Hegé caminando y unos nifios
que habian desobedecido la orden y estaban jugando,
faeron tragados por la piedra. Unas mujeres que estaban
cerca salieron corriendo y avisaron al jaibana que la piedra
se habia tragado unos nifios. E! jaibang se fue entonces
detras de la piedra y cuando la alcanzo l¢ enterrd una
lanza de macana, como se chuza a una guagua. La piedra
entonces se rajo en dos partes v los nifios salieron.
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La piedra quedo alii en ese sitio y por €so las piedras ya no
pucden caminar. Pero en las noches de Luna, salen unas
luces de esa piedra v los “blancos” creen que alli hay un
entierro de oro, pero nunca han encontrado nada. La piedra
estd todavia en ¢l sitio que se llama La Quiebra, pero antes
se llamaba Duabare.”

la siguiente versién también cofresponde a Avelino
Nacavera, en la misma fecha y sitio.

- La mujer con la cabeza arrancada.

“Una pareja de indigenas salieron un dia a coger caimos en
el momte. Caminaron un rato y cuando llegaron hasta el
arbol de caimo, el marido le dijo a la seflora: “Yo voy a
subir por ¢l palo v voy a tirar caimos para que usted los
recoja’.

Cuando el hombre subid bien alto, la mujer, que estaba.
abajo, principié a reir y a reir, porque le estaba viendo al

. marido los testiculos. En esa época los indios no usaban
‘pantalones sino taparrabo. Cuando el hombre oy6 la risa de

su mujer, le préguntd qué pasaba, de qué se refa, pero la

mujer no respondia y se quedaba callada.

Después de un rato todo quedo en silencio y cuando el

‘marido miré nuevamente 2 la mujer se dio cuenta que ella

se habia quitado la cabeza y la tenia en las manos
quitandose los piojos. El marido se asusto mucho cuando
vio que su mujer se habia quitado la cabeza y entonces

‘principi6 a tirar caimos lejos y ms lejos para que la seftora
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tuviera que apartarse bastante del palo del caimo. Cuatido
la mujer estaba recogiendo los caimos bien lejos, el
hombre bajo rapido del palo y se fue para la casa todo
asustado. El marido llego a la casa y quito la escalera para
que la mujer no pudiera subir a la casa. Cuando la mujer
llegd al tambo el marido le dijo: * va bajo que estoy
consiguiendo harina y boya para ir la mente”. Bajo el
hombre del tambo v se fue con la mujer hasta el sitio
donde habia una piedra muy elevada y con una escalera
principiaron a subir. Cuando llegaron hasta la parte més
alta de la piedra el marido le dijo a la mujer que iba a
regresar a la casa para conseguir agua y cuando bajd, le
quitd la escalera y la mujer se queds alla amiba de la
picdra, sola; quedt abandonada como castigo por haberse
burlado del marido: El sitio donde se encuentra Ia piedra se
llama boreandé, que quiere decir, el duefio de la casa de
cabeza arrancada.”
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* Vida, pasion y muerte de los
indigenas de Caldas y Risaralda.
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